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«Варлаамо – Афанасьевские чтения»

Серпухов 2010 

В настоящем сборнике представлены материалы IV городской научно-просветительской  православной конференции «Варлаамо-Афанасьевские чтения» (1 - 3 декабря 2006 г.), которая состоялась на этот раз на базе «Музейно-выставочного центра» г. Серпухова и Серпуховского Высоцкого монастыря. Традиционно участниками конференции были клирики Владычного и Высоцкого монастырей, представители Серпуховского благочиния, сотрудники СИХМ, приглашенные гости. Впервые в работе конференции принимали участие дети - воспитанники воскресных школ и православного патриотического клуба.

Включение в работу конференции детской секции не было случайным. Тема сохранения, преумножения и передачи подрастающему поколению духовно-нравственного и культурного наследия отечества, стала, пожалуй, главной для всех трех дней конференции.

Речь шла о сохранении традиционных духовных ценностей в противовес разрушительным тенденциям, духовному упадку, существующим в обществе. В связи с этим говорилось об обширных создающихся и уже работающих церковно-государственных программах, нацеленных на духовно-нравственное просвещение молодежи, о проектах в области образования, военно-патриотического воспитания. Были отмечены начинания, использующие возможности такого массового искусства как кино. 

Широко обсуждались разнообразные формы работы в области православного воспитания и просвещения, накопленные за последние годы в нашем городе. Это и опыт православной гимназии при Владычном женском монастыре, работающей уже пять лет в режиме поиска наиболее эффективных учебных программ, позволяющих сочетать образовательный процесс с задачами христианского воспитания; это и методика трехлетней работы детского православного военно-патриотического клуба им. князя Владимира Храброго при Высоцком мужском монастыре. Не один год в рамках Благочиния существует летний детский православный лагерь, совершаются  познавательные православные экспедиции и походы,  используются возможности дополнительного языкового образования, школьного краеведения и музейной педагогики.
Обращение к педагогическому наследию прошлого, анализ и фиксация наработанного на сегодняшний день позитивного опыта стали  одним из важных результатов конференции.

В целом конференция следовала сложившейся за годы структуре чтений. Темы, без которых не обходилась ни одна из прошлых конференций, - «История храмов и монастырей Серпуховской земли», «Подвижники православной веры», «Гонения на  Русскую Православную Церковь в XX веке» - были представлены последними изысканиями клириков и специалистов - архитекторов, археологов, историков, искусствоведов, способствующих своими трудами не только практическому возрождению серпуховских монастырей  и храмов, но и 

восстановлению нашей исторической памяти.
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Хомякова Т.В.
Значение документальных источников для изучения истории Владычного монастыря
В 1995 году началось возрождение Серпуховского Владычного монастыря. Возобновилась монашеская жизнь. Восстанавливаются храмы, гражданские постройки монастыря. По крупицам собираются сведения и материалы по истории древней обители. В архивах ведутся поиски документов, связанных с монастырской историей. Результаты этих изысканий опубликованы в вышедшем в 2007 году издании «Историческое описание Введенского Владычнего монастыря в городе Серпухове». Книга подготовлена в честь наступающей знаменательной даты. В 2010 году монастырю исполняется 650 лет. Наряду с переизданием работы В.А. Рождественского «Историческое описание Серпуховского Владычнего общежительного девичьего монастыря» (М., 1866) подготовленный Владычным монастырем труд содержит ряд статей по истории обители в XIX-XX вв. В приложении опубликованы архивные документы по истории Владычного монастыря за период с 1764 по 1917 годы.

Опубликованные документы – результаты работ исследователя истории Владычной обители Л.Р.Вайнтрауба в центральных государственных архивах СССР (ЦГАДА, ЦГИА СССР, ЦГИА г. Москвы) (1). Л.Р. Вайнтрауб копировал документы по истории монастыря еще в последней четверти XX века, но публикация их стала возможной только сейчас.

Разумеется, корпус документальных источников по истории Владычного монастыря значительно шире того круга, что опубликован. В настоящее время работы по поиску документов продолжаются.

Для изучения биографий лиц, живших в XIX - начале XX века важное значение может иметь информация, содержащаяся в послужных (формулярных) списках.

В фондах Благочинного монастырей Москвы и Московской епархии и Канцелярии епископа Серпуховского викария Московского, хранящихся в Центральном историческом архиве города Москвы нами были обнаружены послужные списки, присланные из Серпуховского Владычного монастыря.

Это послужной список монахини Серпуховского Владычного монастыря Алексии, датированный 1870 годом (2) и послужные списки настоятельницы, монашествующих и послушниц Владычного монастыря за 1916 год (3).

Послужной список – документ, отражающий все этапы пребывания монашествующих в монастыре.

Составлялись они по определенной форме. Поэтому другое название документа – формулярный список. В данном случае форма представляла собой таблицу.

В послужном списке 1870 года она имела следующие графы:

1. Название монастыря и имя монахини.

2. Каких лет.

3.Чему обучалась.

4. Из какого звания, когда и где поступила в монастырь.

5. Какие проходила послушания.

6. Не была ли судима, если была, то когда и за что.

7. Какого поведения и способна ли в послушаниях.

Послужной список монахини Владычного монастыря Алексии дошел до нас в копии. Графы расчерчены и поименованы от руки. Сведения о прохождении послушаний матерью Алексией отмечены в графе «Из какого звания, когда и где поступила в монастырь», а не в предназначенной для этого графе «Какие проходила послушания». 

По – видимому, подлинный документ был заполнен также. Это можно рассматривать как свидетельство того, что составитель документа тяготел к свободному изложению фактов, не очень обращая внимание на форму документа.

Послужные списки настоятельницы, монашествующих и послушниц Серпуховского монастыря за 1916 год дошли до нас в подлинниках. Их предваряет донесение игуменьи Владычного монастыря Валентины (Ленточниковой) епископу Серпуховскому Арсению (Жадановскому):

              «Его преосвященству Арсению,

                Епископу Серпуховскому и Кавалеру

                Настоятельницы Серпуховского

                Владычнего монастыря

                Игумении Валентины

                                             Донесение.

При сем имею честь представить на благоусмотрение Вашего преосвященства послужные списки о себе, о монашествующих и о послушницах вверенного мне Серпуховского Владычнего монастыря за 1916 год.

                                                           Вашего Преосвященства

                                                           нижайшая послушница 

                                                           игумения Валентина».*(4)

Текст рукописный, написан письмоводительницей Владычного монастыря. Содержит автограф матушки Валентины. Ее рукой написаны 2 строки, являющиеся заверительной подписью: «нижайшая послушница игумения Валентина».
Донесение с прилагающимися послужными списками написано не позднее 29 ноября 1916 года. (На донесении в левом нижнем углу есть делопроизводственная помета: « № 233 ноября 1916 года». Помета сделана в канцелярии епископа Серпуховского Арсения).
_______________________
* Орфография авторская

В правом верхнем углу – резолюция, написанная рукой епископа: «1916. Декабря 5 дня. К монастырским делам: Епископ Арсений».*

Сами послужные списки 1916 года написаны на бланках, набранных типографским способом. Граф 8: 

1. Должность духовная, степень и имя.

2. Каких лет.

3. Где и чему обучалась.

4. Из какого звания, как в миру именовалась, девица или вдова, когда 

    пострижена в монашество и где.

5. Какие проходила или проходит послушания, не совершала ли каких   

    по службе деяний и чем была награждена.

6. Была ли в отпусках, когда именно и на сколько времени, являлась ли 
    в срок, и если просрочила, то когда явилась и была ли причина  

    просрочки признана уважительной.

7. Не была ли в штрафах, под следствием и судом, если была, то за что 

    именно, и чем дело кончилось.

8. Каких качеств и способна ли к послушаниям.

5-я графа имела подграфы: «годы» и «месяцы».

Формуляр 1916 года имел более совершенный вид по сравнению с формуляром 1870 года. Появилась новая графа для указания сведений об отпусках монахинь. В графе о послушаниях и наградах появляется четко регламентируемое место для указания дат.

Графа, где указывалось социальное происхождение, дата и место пострига в документе 1916 года должна была содержать сведения о мирском имени монахини и указание на то, девица она или вдова.

Таким образом, послужные списки 1916 года являются более информативными.

Копия послужного списка благочинной Серпуховского Владычного монастыря Алексии за 1870 год выделена в специальное дело среди бумаг благочинного монастырей Москвы и Московской епархии. Это обстоятельство, а также анализ содержания документа, позволяют сделать вывод, что копия сделана в связи с награждением или переводом монахини в другой монастырь.

На момент составления документа, в 1870 году, монахине Алексии было 49 лет. Она была достаточно образована, обучалась, как свидетельствует ее послужной список, «русскому и французскому языкам и разным наукам».

Мать Алексия происходила из купеческого звания. Была пострижена в монашество 5 июня 1861 года. 
На этот момент она уже более 10 лет проходила послушание во Владычном монастыре, куда была определена в число сестер 15 мая 1852 года и где через год, была облечена в рясофор.
_________________________
* Пунктуация авторская

5 октября 1866 года монахиня Алексия была утверждена помощницей казначеи и благочинной монастыря. До этого она прошла самые разные послушания: с вступлением в монастырь в 1845 году была помощницей письмоводительницы, 2 года была помощницей свечницы, а с 1857 года по 1868 год была старшей над рукодельной. 26 апреля 1870 года «по засвидетельствованию московского епархиального начальства о полезной ее деятельности и трудах по Серпуховскому Владычнему монастырю преподано благословение святейшего Синода о выдаче грамоты» монахине Алексии. Возможно этим обстоятельством и вызвано появление копии ее послужного списка у благочинного монастырей Москвы и Московской епархии.

Настоятельницей монастыря игуменьей Митрофанией мать Алексия характеризовалась как «весьма способная, распорядительная, в послушаниях очень скромная и послушная». 

В ходе работы автору было высказано предположение, что монахиня Алексия, на которую составлен послужной список, - это третья настоятельница Спасо - Бородинского монастыря игуменья Алексия. Действительно, схиигуменья Алексия в 1871 -1880 гг. управляла Спасо – Бородинским монастырем, куда была переведена из Серпуховского Владычного монастыря по благословению святителя Иннокентия (Вениаминова). Если высказанное предположение верно, то возможно появление рассматриваемого документа у благочинного монастырей Москвы и Московской епархии связано с переводом. Для подтверждения или опровержения данного предположения в рамках настоящей работы мы не располагаем достаточными сведениями.

Послужные списки настоятельницы, монашествующих и послушниц Серпуховского Владычного монастыря за 1916 год являются источником по целому ряду вопросов. Списки содержат лишь фрагментарную информацию о жизни монастыря в 1916 году. Впрочем, хронологически период может быть расширен: это -  вторая половина XIX в. (особенно последняя четверть)  и все предшествующее пятнадцатилетие XX века. Но фрагменты эти существенны, ибо помимо того, что на страницах документа представлена информация о настоятельнице, всех монахинях и послушницах, послужные списки показывают целый срез монастырской жизни. 

Что касается достоверности информации, то при отсутствии первичных документов, на основании которых создавались послужные списки, мы опираемся лишь на добросовестность настоятельницы. (Следует отметить, что делопроизводственные источники – одни из самых достоверных).

Игуменья Валентина в 1916 году заявляет о себе, что ей 61 год. Происходит она из семьи потомственных почетных граждан и является вдовой. Мирское ее имя – Александра Федоровна Ленточникова. Постриг приняла 18 января 1899 года во Владычном монастыре, настоятельницей которого назначена в 1908 году. 

Этот или иной послужной список игуменьи Валентины явился одним из источников, легших в основу статьи игуменьи Алексии (Петровой). «Настоятельница Владычнего монастыря игуменья Валентина (Ленточникова; 1855 -1916)» (5).

Послужные списки свидетельствуют о том, что в 1916 году во Владычном монастыре было 62 монахини, 1 схимонахиня, 22 указные послушницы (т. е. прошедшие по указу Московской духовной консистории и имеющие право носить монашеское одеяние, помимо указных послушниц были в монастыре временные) (6).

Для женщин пострижение в монахини разрешалось с 40 лет.

Средний возраст монахинь во Владычном монастыре составлял около 64 лет.

Самой молодой из монахинь по возрасту была мать Магдалина. В 1916 году ей было 46 лет. Ее мирское имя Мария Ивановна Мечникова. Пострижена в монашество была 11 июня того же 1916 года во Владычном монастыре. Происходила из крестьян. С 1886 года, т.е. с 16 –летнего возраста пела на клиросе в монастыре, а с 1906 года стала регентшей. Имела начальное образование, которое получила в монастыре. 

Из послужных списков следует, что самой старшей по возрасту была мать Еликонида: в конце 1916 года ей было 82 года. Она происходила из крестьян, в миру имела имя Александра Тимофеевна Маторина. Постриг приняла 11 сентября 1895 года во Владычном монастыре, где с 1887 года проходила послушания: при свечном ящике, старшей в Серпуховской монастырской часовне, при гробнице преподобного Варлаама, чтения Псалтыря. Начальное образование получила в монастыре.

Казначеей монастыря была мать Феофания (Александра Киприановна Филиппова). В 1916 году ей было 56 лет. Она происходила из крестьян, была вдовой. Имела начальное домашнее образование. С 1899 года стала проходить послушание во Владычном монастыре, где была пострижена 17 июля 1906 года.

С 1912 года благочинной Владычного монастыря была монахиня Антонина (Анна Ивановна Бочарова). В 1916 году ей было 57 лет. Она находилась на послушании в монастыре с 1872 года, где около 25-ти  лет пела на клиросе и где 17 декабря 1909 года была пострижена в монашество. Здесь, во Владычной обители, она получила начальное образование.

В монастыри шли представители практически всех сословий и социальных групп. Однако в формировании монашества разные социальные группы играли неодинаковую роль.

Что касается Владычной обители в 1916 году, то ее пример подтверждает, что довольно много монахинь происходило из крестьян (74%). Среди послушниц крестьянок было еще больше – 91 %, 17 % монахинь происходило из мещан.

П.А.Зырянов в работе «Русские монастыри и монашество в XIX в. и начале XX века», обращая внимание на возрастание роли мещанства и крестьянства в формировании монашества, замечает, что среди представителей этих слоев были выходцы из рабочей среды (7).
                                                                                                                    Таблица 1

Сословный состав монахинь и послушниц Серпуховского Владычного монастыря в 1916 году

	Сословная принадлежность
	Монахини
	Послушницы

	
	число
	%
	число
	%

	Духовенство
	1
	1,5
	-
	-

	Дворянство
	1
	1.5
	-
	-

	Купечество
	4
	6
	1
	4,5

	Мещанство
	11
	17
	-
	-

	Разночинцы
	-
	-
	-
	4.5

	Крестьяне
	47
	74
	20
	91

	Итого
	63
	100
	22
	100


Мы не располагаем документальным подтверждением или опровержением этого предложения по отношению к Владычному монастырю.

Послужные списки позволяют судить об образовательном уровне настоятельницы, монахинь и послушниц.

Игуменья Валентина, происходившая из семьи потомственных почетных граждан, получила домашнее образование. В ее послужном списке указано, что дома она обучалась «Закону Божию и разным наукам».

По данным об образовательном уровне настоятелей и настоятельниц монастырей и общин в 42 епархиях за 1906 год, опубликованных П.Н. Зыряновым, 63,9% настоятельниц монастырей, т.е. абсолютное большинство, имеет в это время именно домашнее образование (8). (Игуменья Валентина была назначена настоятельницей в 1908 году. Очевидно, что статистика на этот год, не должна сильно отличаться от 1906 г.).
Обращает на себя внимание высокий процент монахинь и послушниц, овладевших грамотой в стенах монастыря (68,3 % среди монахинь и 36,4 % среди послушниц).

Таблица 2
Образовательный уровень монахинь и послушниц Владычного монастыря.  1916 г. 
	Образование
	Монахини
	Послушницы

	
	число
	%
	число
	%

	Среднее
	-
	-
	1
	4.5

	Начальное
	2
	3.2
	-
	-

	Домашнее
	2
	3,2
	-
	-

	Монастырское
	43
	68,3
	8
	36.4

	Малограмотность
	12
	19
	10
	45,5

	Неграмотность
	4
	6,3
	3
	13,6

	Итого
	63
	100
	22
	100


Следует отметить, что к малограмотным отнесены те монахини (19%) и послушницы (45,5 %), которые умели только читать. Все они, о чем свидетельствуют их послужные списки, обучались чтению в монастыре. Таким образом, абсолютное большинство монахинь (83,7%) и послушниц (81,8%) получило начатки образования в монастыре.

Во Владычном монастыре существовала школа, где монахини и послушницы обучались грамоте. Учила их послушница Анна Федоровна Мопова. Она была выпускницей гимназии. В 1916 году ей был 41 год. А.Ф. Мопова была дочерью инженера – технолога, потомственного почетного гражданина. В число послушниц Владычного монастыря она была определена по указу Московской духовной консистории 5 ноября 1910 года. (А.Ф.Мопова была также письмоводительницей монастыря. С большой степенью вероятности можно утверждать, что послужные списки настоятельницы, монашествующих и послушниц Владычного монастыря за 1916 год и предваряющее их донесение игуменьи Валентины написаны ее рукой).

Анализ образовательного уровня монахинь и послушниц Владычного монастыря по их послужным спискам выявляет большую просветительскую роль обители. Послужные списки монашествующих и послушниц свидетельствует о том, что насельницы Владычного монастыря исполняли более 60 видов послушания: 1) казначеи; 2) помощницы казначеи; 3) благочинной; 4) при свечном ящике; 5) старшей при свечном ящике; 6) ризничей; 7) помощницы ризничей; 8) в ризничей портной; 9) клиросной; 10) регентши; 11) церковницы; 12) чтения Псалтири; 13) заведующей чтением Псалтири; 14) старшей в Московской монастырской часовне; 15) старшей в Серпуховской монастырской часовне; 16) помощницы старшей в Серпуховской Тихвинской часовне; 17) заведующей Московским  монастырским подворьем; 18) при гробнице преподобного Варлаама; 19) в просфорне; 20) старшей в просфорне; 21) в просфорне при Московской монастырской часовне; 22) в рукодельной; 23) старшей в рукодельной; 24) в портной; 25) старшей в портной; 26) помощницы старшей в портной; 27) в келье игуменьи; 28) трапезницы; 29) старшей трапезницы; 30) в кухне; 31) старшей в монастырской кухне; 32) нарядчицы; 33) старшей нарядчицы; 34) заведующей постройками; 35) при монастырской книжной иконной лавке; 36) при библиотеке; 37) в живописной; 38) старшей в живописной; 39) в больнице; 40) смотрительницы монастырской больницы; 41) старшей в монастырской гостинице; 42) в монастырской аптеке; 43) старшей в монастырской богадельне; 44) закупщицы; 45) кладовщицы; 46) старшей кладовщицы; 47) в молочной; 48) помощницы старшей в молочной; 49) старшей в молочной; 50) в огороде; 51) старшей при огороде; 52) дровяницы; 53) старшей дровяницы; 54) на скотном дворе; 55) старшей на скотном дворе; 56) в погребе; 57) старшей погребщицы; 58) на конном дворе; 59) на пчельнике; 60) учительницы монастырской школы; 61) письмоводительницы.

Таким образом, послужные списки могут служить источником косвенной информации о масштабах и характере хозяйственной деятельности монастыря.

Рассмотрев один из видов документальных источников, а именно, послужные списки сестер Владычного монастыря, мы видим, сколь многообразную информацию содержат эти документы. Они показывают состояние монастыря за три года до его закрытия в 1919 году. 

Помимо использования представленных документальных источников при решении различных исследовательских задач, направленных на изучение истории Владычного монастыря во второй половине XIX – начале XX века, выявленные документы в подлинном (либо копийном) виде могут быть  использованы при создании музейно – выставочных экспозиций по истории монастыря. Этому способствует то, что рассматриваемые документы не предназначенные изначально для публичной демонстрации, содержат колорит времени, могут являть собой одно из свидетельств связи времен. Послужные списки 1916 года хорошо сохранились, написаны аккуратным, красивым почерком и являются вполне презентабельными.

Ретроспективная информация документальных источников по истории Владычного монастыря может быть использована для составления монастырского синодика.

Примечание:
1. ЦГАДА – ныне РГАДА (Российский государственный архив древних актов); ЦГИА СССР - ныне РГИА (Российский государственный архив в Санкт – Петербурге); ЦГИА – ныне Центральный государственный архив г. Москвы).

2. ЦИАМ. Ф. 1368. Оп.1. Д.16. Лл. 2 об. -3. (См.: Приложение № 1).

3. Там же. Ф. 1371. Оп.1. Д.69. Лл. 2-32.(См.: Приложение № 2).

4. Там же. Л.1.

5. См. в кн.: Историческое описание Введенского Владычнего женского монастыря в городе Серпухове. Сергиев Посад: Свято – Троицкая Сергиева Лавра, 2007. С. 239-240.

6. Об этом подробнее см.: Зырянов П.Н. Русское монашество и монастыри в XIX и начале XX века. М.: Вербум – М, 2002. С. 39-40.

7. Там же. С. 163-165.

8. Там же С.165. 

Хромова М.

Святыни Введенского Владычного женского монастыря в период с XV-XVIII вв.

Перед началом исследовательской краеведческой работы у меня встал вопрос, по какому пути идти? Либо выбрать родословною своей семьи по отцу, либо духовное наследие земли Серпуховской. Так как мой отец уже более 12 лет является священником Введенского Владычнего монастыря, второй путь оказался мне ближе и интереснее.

Владычний монастырь, занимающий скромное место в ряду русских монастырей и не имеющий большой известности, обращает, однако, на себя внимание во многих отношениях. Пережив пять столетий, он сохранил много древних достопочитаемых святынь, ознаменованных чудотворениями, сохранил много и других замечательных по древности памятников.
1. Иконы монастыря в период XV –XVIII веков.

Во времена татаро-монгольского ига город Серпухов, вблизи которого был расположен Владычний монастырь, часто подвергался набегам вражеских полчищ, так как входил в сторожевую систему пограничной линии.

Конечно, за шесть с половиной веков существования обители инокам не раз приходилось принимать участие в сражениях. Но они стремились сберечь память не о своих подвигах, а о небесном заступлении и помощи, явленных монастырю в эти годы. 

Несмотря на частые бедствия, постигавшие обитель, игумены старались сохранить ее в должном благоустроенном виде и сберечь святыни, особо почитаемые в обители.

При монастыре довольно богатая библиотека, в которой хранились любопытные рукописи, и ризница, в которой достойны внимания древняя круглая малого размера икона Господа Вседержителя со скорописной надписью на ней: «Молился сему образу Спасителя душ раб Божий в темнице 36 лет»; медные рельефные иконы XVI, XVII и XV11I веков; автограф св. Тихона Задонского, серебряная ложка XIV века и другие предметы.

Хочу сделать небольшое отступление и рассказать о древних иконах, о традициях их написания. 

Когда Русь освободилась от татарского ига, тогда русские иконописцы, поверив в силы своего народа, освободились от греческого давления, и лики святых стали русскими. Древняя Русь создала самобытное искусство, вершиной которого стал XV век - золотой век русской иконописи, век преп. Андрея Рублева и Дионисия. В иконописной традиции большое значение имела не просто форма, а система символов. Иконопись - это сложное искусство, в котом все имеет особый смысл: цвета красок, строение храмов, жесты и положения святых по отношению друг к другу. Был выработан иконописный канон, передающий духовный (богословский) смысл образа. Канон вовсе не сковывал мысль средневекового живописца, но он дисциплинировал его, заставлял тщательное внимание уделять деталям.

Для человека средневековья икона – не картина, а предмет культа. Ее назначение - напоминание об образе Божьем, помощь для того, чтобы войти в нужное для молитвы психологическое состояние.

Для верующего никогда не стоял вопрос нравится ему икона или нет, как и насколько художественно она выполнена. Для него было важно ее содержание. Тогда многие не умели читать, но язык символов прививался любому верующему с детства. Символика цвета, жестов, изображаемых предметов – это язык иконы. Это тот язык, на котором икона говорила с верующими, а через икону говорил с ними Бог.

Со временем иконы стали закрываться металлическими ризами или окладами, сначала в виде обрамления или узорчатой серебряной пластинки заполняющей лишь фон иконы, так называемой «басмой». С конца XVI в. металлические ризы стали постепенно закрывать иконы.

Хотелось бы подробнее рассказать о рельефных накладных украшениях на православных иконах. Риза или оклад — покрывает всю иконную доску поверх красочного слоя, кроме нескольких значимых элементов (обычно лица и рук), для которых сделаны прорези. Убор иконы в письменных источниках носит названия «крута», иконное «кование», «кузнь у икон». Современное слово «оклад» появляется только в XVI веке. К XVI веку относится и церковнославянское слово «риза» (одеяние). Оклад никогда и никоим образом не воспринимался как нечто отдельное от иконы — он всегда был «образ окладной». 

Украсить икону драгоценной ризой считалось на Руси делом добрым и благочестивым. Это являлось выражением жертвенного настроения того, кто давал средства на изготовление ризы для иконы. Но оклады-ризы закрывали значительную часть поверхности иконы и невольно скрывали ее красоту. Кроме того, с древних времен икона, написанная на доске, поверх изображения покрывалась прозрачной олифой. Олифа хорошо проявляла цвет и предохраняла живопись от повреждений. Но примерно за 70–100 лет олифа темнела настолько, что изображение становилось иногда едва различимым.

Иконописцы древности, вероятно, знали способы «расчистки» потемневших икон, но эти способы были очень сложными и трудоемкими. Поэтому со временем потемневшие иконы стали просто «поновляться»: поверх олифы иконописец писал изображение заново. Так на некоторых древних иконах появилось несколько иконописных слоев.

Как правило, в иконах, даже сразу писанных под оклад, тщательно прописывалась одежда, фона и надписи — именно поэтому и сейчас, оставшись без окладов, они так хорошо смотрятся. Подобная тщательность  — свидетельство того, что эти ризы, покрывающие на иконах написанные одежды святых, понимались как символическое раскрытие образа спасения души, сияющей одеждой чистоты и божественной благодати. Украшение окладов самоцветами, жемчугом, цветными эмалями — символ богатства души, украшенной множеством духовных дарований. Цель окладов — создание символа невещественного Света, в котором пребывают святые. А басменные растительные орнаменты образом вечного цветения обозначают живоносную силу этого Божественного Света.

Оклад мог быть полным или состоять из одной или нескольких частей. Оклад, смонтированный из отдельных деталей, назывался наборным. Икону не всегда всю украшали окладом сразу, нередко он наращивался постепенно: отдельные части изготавливали позднее и добавляли к уже укрепленным или заменяли прежние на новые. Икону могли дополнить богатой деталью в честь какого-нибудь важного события. С последней четверти XVII века наборные оклады стали вытесняться цельными, которые делали из листов металла и прикрепляемых к ним венцов. (Венец - накладной нимб, украшение вокруг головы).

В ранний период оклады крепились гвоздями, следы от которых можно видеть на древних иконах. Все части окладов крепили к поверхности доски гвоздями, пробивавшими живопись. Оклады, изготовленные из цельного листа металла, имели специальные бортики, прилегавшие к боковым сторонам иконной доски, к которой они и прибивались. Гвозди различной величины делали из сплавов меди или серебра. 

Существовало несколько типов окладов:

      Чеканные металлические и шитые оклады — покрывали всю икону, 
кроме изображения ликов и рук святых. 

      Басменные оклады — изготавливались в технике басмы, покрывая поля и фон икон так, чтобы оставить открытыми фигуры святых, изображения архитектуры и позема. Изготавливались из тонких металлических пластин, украшенных разнообразными символическими орнаментами техникой тиснения и прочеканки. 

      Обронный оклад — оклад, выполненный из металлического листа методом чеканки. 

     Филигранный оклад 

     Рельефный оклад для иконы чеканили, положив лист металла на торец березового или липового кряжа или войлок. Рисунок и надписи выбивали с помощью специальных инструментов — чеканов и выколоточных молотков, которые изготавливали как из металла так и древесины.

Басма — один из видов техники тиснения рельефных рисунков с помощью специальных матриц — басменных досок. По сравнению с чеканкой, изготовление рельефных рисунков с применением техники басмы существенно экономило время. Басма предназначалась для украшения икон и книжных переплетов. 

Техника выполнения басменного оклада: 

 - изготавливается басменная доска (матрица); 

 - на матрицу кладется тонкий лист металла из которого необходимо получить рельеф;

 - сверху кладется слой свинца, который является прокладкой между материалом и ударным инструментом; 

 - тиснение производится ударами деревянного молотка по свинцу; 

 - под действием силы свинцовая подушка совместно с металлическим листом вдавливается во все углубления матрицы.

Во многом красота икон оставалась тайной не только из-за потемнения ликов, но и из-за традиций покрывать все окладами. Чем значимей и древнее была икона, тем труднее её было разглядеть.

      А теперь я расскажу о наиболее почитаемых иконах периода V- VII веков Введенского Владычнего монастыря.
1.1.Чудотворная икона
«Введение Пресвятой Богородицы во Святая Святых»

       Главной святыней монастыря на протяжении веков была чудотворная икона «Введение Пресвятой Богородицы во Святая Святых» (рис.1), написанная в 1377 году по благословению свт. Алексия по образу видения прп. Варлаама, бывшего еще до основания монастыря: « …видех ... Захария во дверех церковных стояща и Богородицу с родителями Ея входящу; Захария же Богородицу приим и посади на третией степени» (в переводе на русский язык: «...увидел... пророка Захарию, стоящего в дверях церковных, и Богородицу, входящую с родителями Ее; Захария же Богородицу принял и посадил на третьей ступени»). Это сюжет двунадесятого праздника Введение Богородицы во храм. Под третьей ступенью подразумевается третье отделение Иерусалимского храма – Святая Святых, поэтому икона имеет второе название. Вследствие этого откровения монастырь был назван Введенским Владычным, первый храм в нём был освящён во имя Введения Богородицы во храм, а икона «Введение Пресвятой Богородицы во Святая Святых» стала почитаться как чудотворная с момента ее написания. 

    Старинное описание иконы «Введение Богородицы во Святая Святых». 

       Храмовая чудотворная икона Введения во храм Пресвятой Богородицы,  в особом киоте, за стеклом; мерою в вышину 1 аршин 3 вершка, в ширину 141/2 вершка. В монастырской описи 1649 г. она описана так: «образ местной Пречистые Богородицы Введения, оклад серебрен, чеканной, золочен, два венца с корунами и цаты чеканныя же, в венцах и в цатах тридцать каменей и берюзы, и два лалика, а дву каменей нет, да камышек лазорев яхонт, подниз и ожерелейцо жемчужное, двои рясы, а в них двенадцать прядей мелкой жемчуг, да пять золотых червонные, а на полях у иконы десять каменей достоканы, у цаты деньга золотая, да пять копеек золоченых, а дву копеек золоченых нет, два креста не велики - один золочен, а другой белой; у того же образа пелена бархат золот, на ней крест жемчужнай, около той пелены слова шиты золотом волоченым, у той же иконы другая пелена праздничная, а на ней вышит образ Пречистые Богородицы Введения золотом да серебром с шелки, по атласу зеленому и просажена жемчушком мелким. Киот древян, обложен жестью, басмою, вверху киота образ Спасов Еммануил, венец басмян золочен, а поверх киота крест золочен, а затворы у киоты обложены серебром, золочены, а на них писаны святые». Письмо на иконе сохранилось древнее – знатоки относят его к XIV веку. Оклад иконы сохранился также древний; но из древних украшений уцелела только шитая сплошь из жемчуга с драгоценными камнями риза Богоматери, входящей во храм, и пелена, которая хранится ныне в ризнице. Прочие украшения частью изменены, а большею частью прибавлены вновь. В 1857 г., как значится в монастырской описи, на венце Богоматери, входящей во храм, устроена корона с драгоценными камнями, самый венец и жемчужная риза украшены также разными драгоценными камнями; на главе и плече Богоматери устроены две звезды из драгоценных же камней и проч. В недавнее время повешено на Богоматерь богатое бриллиантовое ожерелье, и над ликом Ее вделан богатый наперсный крест, бриллиантовый, с изумрудами, с короною вверху, а в средине, на большом изумруде, вырезано Распятие Господне, с предстоящими, вокруг средины – сияние из бриллиантов. Крест сей прислан в обитель чрез Серпуховский почтамт в 1832 г. от неизвестной особы (по догадкам от граф. А. А. Орловой-Чесменской), с приложением записки: «Московской эпархии, в девичий Серпуховской монастырь, крест бриллиантовый с изумрудами на св. икону, в обители почитаемую чудотворною, повесить и на св. иконе хранить, а не в ином месте, боясь: Глаголет Господь: Аз есмь с вами, и никтоже на вы! Молитвами Пр. Богородицы и Приснодевы Марии, всех Святых и угодника Варлаама, своего келейника бывшаго у св. Алексия, да сохранит и заступит и всех и вся святою благодатию Своею. Девица недостойная, ищущая потерянное царствие Божие». Как граждане г. Серпухова, так и окрестные жители особенно чтут cию икону и берут к себе в дома. 

После закрытия монастыря икона, наряду с другими святынями обители, была передана в созданный в это же время городской историко-художественный музей. В 1996 году, благодаря помощи благодетелей, была выполнена фотокопия иконы, а затем написан точный список «мера в меру», который с 2000 года периодически мироточит. В 1998 году за счет средств монастыря была проведена реставрация иконы «Введение Богородицы во Святое Святых», что позволило оформить документы на временную передачу иконы монастырю. К сожалению, срок был слишком короток – 1 день! Но и это было огромным духовным утешением для сестер, прихожан и паломников. В первый раз после длительного перерыва икона вернулась в обитель в день своего празднования 4 декабря. В дальнейшем, вплоть до 2003 года, однодневное пребывание иконы в этот праздник стало традиционным. 
1.2. Чудотворная икона Георгия Победоносца.

В конце XVI века на средства царя Бориса Годунова в монастыре был построен каменный двухъярусный храм в честь св. вмч. Георгия, где и была помещена чудотворная икона (рис.2). О храмовой чудотворной иконе святого великомученика Георгия предание говорит, что перед нею сама собой возгоралась свеча, предупреждая монахов о вражеском нашествии. 

О небесной защите, явленной этим святым, повествует местное предание: во времена нашествия татар или поляков, когда неприятели шли к городу Серпухову от Оки с целью окружить город, горожане видели св. великомученика Георгия, выехавшего на белом коне из задней монастырской калитки к озеру. Когда он подъехал к полчищам врагов, те устрашились и бежали, а великомученик вернулся в монастырь через ту же калитку. В память этого священного события в обители установлено празднование св. вмч. и Победоносцу Георгию. Совершается оно в седьмой понедельник после дня Успения Божией Матери (в середине октября) и именуется в народе «Георгий Потаенный». 

После закрытия монастыря в 1919 году чудотворная икона св. вмч. Георгия Победоносца была передана в Серпуховский храм пророка Илии. Несмотря на то, что Ильинский храм не был закрыт, икона утеряна. По современному местному преданию, не подтвержденному документами, икона вмч. Георгия, хранящаяся в Покровском храме Высоцкого мужского монастыря, была найдена на колокольне Ильинского храма, а следовательно может быть чудотворной иконой из Владычнего монастыря. 

В наше время во Владычнем монастыре чтится современная копия иконы вмч. Георгия, которая с 2000 года периодически мироточит. 11 октября 2004 года в день празднования вмч. Георгию, обители были переданы частица мощей и частица хитона великомученика. 

Старинное описание чудотворной иконы. 

Храмовая чудотворная икона св. великомученика Георгия, в киотe, за стеклом; мерою 1 аршин 5 вершков, ширина 15 вершков. В описи 1649 г. записана так: «На левой стороне, против леваго клироса образ местной великаго Христова мученика Георгия, обложен серебром, оклад ветх, венец сканной, золочен, в венце три камешки, цата резная золочена, приложена вновь, а в ней три камешки, девять копеек золочены. Перед Георгием cвечa поставная с краски, на каменом подсвечнике, а налеп на ней жестеной. Оклад этот снят, и вместо его устроен серебреный, чеканный; на Великомученике устроена корона из стразов, препоясание из аметистов, осыпанных стразами; на копие крест из стразов». О сей иконе говорит предание, что во времена нашествия татар сама собою возгоралась пред нею свеча. 
1.3. Чудотворная икона святого мученика Иоанна Воина.
Издревле в монастыре находилась чудотворная икона святого мученика Иоанна Воина (рис.3). Предание гласит что, когда в 1382 году татары ворвались в обитель, некий варвар, взяв икону святого Иоанна, в насмешку стал пилить ее. Вдруг из доски показалась кровь, но обезумевший варвар в гневе перепилил ее еще в двух местах. Тут же доска чудесным образом соединилась, и татарин наконец пришел в себя и обратился ко Христу. Позднее для иконы была сделана особая риза, так, что были видны перепиленные места и запекшаяся кровь. С тех пор и по сей день на память святого мученика Иоанна Воина - 12 августа - в обители совершается всенощное бдение и праздничная литургия. 

После закрытия монастыря икона, наряду с другими святынями обители, была передана в созданный в это же время городской историко-художественный музей. В 60-х годах икона мученика была передана из Серпуховского музея в Московский музей Андрея Рублева для обучения студентов реставрации. Сохранилась ли икона, или ее зареставрировали до дыр, неизвестно. После возрождения монастыря, благодаря помощи Н.Г.Невежиной, иконописец И.В.Ватагина написала точную копию чудотворной иконы мч. Иоанна Воина на древней доске. 

    Ныне чтимая икона мученика с 2000 года периодически мироточит. 
1.4. Чудотворный образ святого царевича Димитрия Угличского.

1607 года по повелению царя Василия Иоанновича Шуйского в обитель был принесен чудотворный образ святого царевича Димитрия Угличского (рис.4). Чеканная надпись на иконе гласит, что от нее была дарована победа близ Серпухова над войсками второго самозванца. Этот образ можно считать самым первым и верным образом святого царевича. В 1607 году в монастыре был освящен престол в честь царевича Димитрия, современный храму на Крови в Угличе. Сначала придел находился во Введенском соборе, а затем был перенесен в Георгиевский храм на место келарской палаты. Память царевича Димитрия во Владычнем монастыре издревле празднуется 28 мая, 16 июня и 5 июля. 

После закрытия монастыря икона, наряду с другими святынями обители, была передана в созданный в это же время городской историко-художественный музей. 5 июля 1999 года первый раз на богослужение из музея была доставлена чудотворная икона царевича. Возможность помолиться перед древней иконой появилась после того, как Высоцкий монастырь оплатил ее реставрацию, поэтому в один из дней памяти царевича Димитрия его икону привозят в мужской монастырь. Какими чудесами, кроме дарования победы, прославилась в древности икона царевича Димитрия неизвестно. В наше время фотокопия иконы, которая с 2000 года периодически мироточит, исцеляет от зубной боли, чему есть множество свидетельств. 

Чеканная надпись на ризе: «В лето 7115 июня в 22 день поставлен бысть сий святый образ святаго великомученика царевича Димитрия во Владычне монастыре, в церкви Пречистыя Богородицы честнаго и славнаго Ея Введения, повелением благочестиваго и христолюбиваго царя и великаго князя Василия Ивановича, вины ради сицевыя: в то убо время бысть междоусобица попущающу Богу, а врагу действующу грех ради наших, понеже людие завистию побеждаеми и гордостию, воста убо северская страна на Московское государство корыстей ради великих, научени бесовскими лестьми. И крови пролишася тогда яко воды на землю. И Божиею милостию и молитвами святаго царевича Димитрия бысть победа велия на Богопротивныя тыя люди и лютыя разбойники пришествием святаго сего образа с Москвы в Серпухов июня в 5 день на память святаго мученика Дорофея, епископа Тирскаго». 
2. Старинные книги и рукописи обители.

       При монастыре была довольно богатая библиотека, в которой хранились любопытные рукописи, и ризница. Вот некоторые наиболее замечательные рукописные книги:

1. Постная Триодь, писанная на пергаменте полууставными буквами, в лист, XV век.

2. Пандекты Никона Черногорца – на бумаге, в лист, в два столбца, полуустав, XI век.

3. Слова святителя Иоанна Златоуста и Ефрема Сирина, в лист, в два столбца, полуустав, 1536 г.

4. Собрание житий святых и слов, в лист, полуустав, XVI век.

5. «Лествица» Иоанна Синайского, в двух экземплярах, в лист, полуустав.

6. Петра Дамаскина воспоминание к своей душе, в лист, полуустав, XVI век.

По монастырской описи 1649 года значатся: «Книга пр. Сергия Чудотворца, письмена, в десть, и 12 Миней и Триодей, писанных на полотенцах», но монастырь не сохранил сих драгоценных книг.

Синодик монастырский, заведенный в 1588 году. В него вписаны: патриархи Цареградские, митрополиты Киевские и Московские; впоследствии приписаны патриархи Всероссийские. Так же вписан род великих князей и княгинь Московских и Киевских, в конце царевич Димитрий и род царевичей Сибирских.

Кроме того – род князей, среди которых князья Голицыны, Лыковы, Оболенские, Воротынские и многие другие. Вписан род Пожарского Димитрия Михайловича, князя Ивана Львовича Мамая, Шереметева, Кутузова, Долгорукова, Волконского, Толстого, Нарышкина. Список настоятелей и многих частных лиц. Синодик занимает писаных 227 листов. Впоследствии, за недостатком в нем бумаги и за ветхостью, был переписан вновь со внесение многих других родов.

Так же интересны и старинные печатные книги:

1. Евангелие, в лист, печ. в Вильне, в типографии Мамоничей, 1600 год. Было прежде служебным.

2. Евангелие, в лист, Москва, 1628 год. Было прежде служебным.

3. Книги великих пастырей церкви  учителей: святителя Григория Богослова, Василия Великого, Афанасия Александрийского и Иоанна Дамаскина

4. История, или Повесть о житии преподобного Варлаама пустынножителя, написанная преподобным Иоанном Дамаскином, Москва, 1681 год.

5. Грамматика, или Письменница языка Словенского, 1638 год и др.

Кроме того в библиотеке сохранилось значительное количество древних актов монастыря. При всем том, что, как говорится в самих актах, они, сохраняясь в сыром месте, «в похоронках все изотлели и во многих местах поизодрались», и также много затерялось их по случаю переношения в городскую крепость во времена нашествий неприятельских, при всем этом в монастыре уцелели десять подлинных царских жалованных грамот, на больших листах, за царскими красными печатями, начиная со времен Иоанна Васильевича Грозного; одна настольная архимандричья грамота, за собственноручной подписью патриарха Филарета; четыре списка царский грамот и один воеводской грамоты; сто грамот царский и патриарших, писанных столбцами и др.

3. Ризница с древними церковными святынями.

В ризнице монастыря хранились старинные священные вещи. Приведем некоторые из них:

1. Непрестольное Евангелие, в лист. Москва. 1637 г. (Рис.5). Верхняя доска обложена чеканным вызолоченным серебром, украшена жемчугом и разными камнями; по ободу доски на строславянском языке вычеканена надпись: «Лето года ноября в двадцать первый день дано сие Евангелие Пресвятые Владычицы нашей Богородицы и Приснодевы Марии чеснаго и славного Ея Введения во Владычень монастырь в Серпухове на посад боярин князь Андрей Васильевич, да сын его князь Федор Андреевич Хилковы вкладу по родителя, поминати родителя за их здоровье Бога молить. Весу серебра…».
2. Непрестольное Евангелие, в лист, Москва.1681 г. Верхняя доска чеканная из серебра, вызолочена.

3. Непрестольный крест, серебряный, вызолочен, сканной работы, с мощами святых и камнем Гроба Господня ( Рис.6).На нем вырезана надпись: «Лето года августа в день на Преображение Господа Бога и Спаса нашего Иисуса Христа слит сий крест Пресвятые Богородицы чеснаго и славного Ея Введения, во Владычень монастырь при игумине Феодосии и при всей братии той обители».
4. Панагия серебряная, вызолочена, створчатая, круглой формы (рис.7). На верхней половине с лицевой стороны сделано литое изображение Распятия Господня с предстоящими, кайма филигранной работы, украшена четырьмя изумрудами; с внутренней стороны выгравировано изображение Святой Троицы в виде трех Ангелов. На нижней половине с лицевой стороны – поясное изображение чудотворца Николая. С внутренней стороны – гравированное изображение Знамения Пресвятой Богородицы. Судя по работе и буквам, эту панагию можно отнести к XIV веку, а по отделке и богатству надобно производить ее от какого-либо знатного вкладчика, и при этом прежде всего мысль падает на самого основателя обители святителя Алексия.

5. Панагия серебряная, с позолотою, филигранной работы, XVII века. В середине ее в стеклянном круге – изображение Знамения Пресвятой Богородицы.

6. До 30 древних серебряных привесных крестов и медных рельефных икон XV, XVI, XVII, XVIII столетий.

С 2004 года монастырь стал предпринимать шаги по возвращению своих святынь из музейного заточения. Конечно, это не могло радовать сотрудников музея. Когда до престольного праздника осталось два дня, музей отказал монастырю выдать икону «Введение Богородицы во храм» на богослужение. В настоящее время процесс оформления документации по возвращению святынь приближается к завершению. На первом этапе городским музеем будут переданы только иконы без окладов сроком на один год. В дальнейшем на территории монастыря планируется разместить отдел музея, где и будут экспонироваться все монастырские святыни. Эта идея нашла поддержку митрополита Крутицкого и Коломенского Ювеналия, губернатора Московской области Б.В.Громова и министра культуры Московской области Г.К.Ратниковой. Несмотря на то, что идея создания совместной экспозиции монастыря и музея нашла столь влиятельное одобрение, до сих пор не удалось преодолеть юридические препоны и перейти к практическому воплощению задуманного дела.

Конечно, еще много времени и средств необходимо для полного восстановления Владычнего монастыря. Изучая эту тему, я поняла насколько  православные святыни, а именно иконы, несут в себе глубокий духовный смысл и являются предметом самобытного искусства древней Руси. К сожалению, некоторые из них безвозвратно утеряны, либо находятся в музеях и поэтому воспринимаются людьми только, как предмет искусства. А ведь иконы должны находиться в храмах, чтобы верующие люди могли  помолиться о своих нуждах. 
И, кроме того, благолепие и красоту обители невозможно представить без древних, намоленых веками икон.

Примечание:
1. В. А. Рождественский. Историческое описание Серпуховского Владычнего 
    общежительного девичьего монастыря. М., 1866 г.Репринтное издание.
2. Л.Н. Денисов. Православные монастыри Российской империи. М., 1908г.

3. П.Симсон. История Серпухова в связи с Серпуховским княжеством. М., 
    1880 г. (Репр.,1992).
4. Холмогоровы В. и Г. Исторические материалы о церквах и селах XVI-
    XVIII. М.,1896г.

5. Историческое описание Введенского Владычнего женского монастыря в 
     городе Серпухове. Сергиев Посад: Свято – Троицкая Сергиева Лавра, 
     2007.
Дюкова Л.С.

Добродетели благоверного
 князя Владимира Андреевича Храброго

“Также сын мне и брат твой, князь Владимир, которого я очень люблю и высоко уважаю за его добродетели”(1). 

      Эти строки из письма, отправленного на Русь в июне 1380 года Святейшим Константинопольским Патриархом Филофеем великому московскому князю Дмитрию Ивановичу. Упоминаемый в послании князь Владимир - двоюродный брат князя Дмитрия, сын князя Андрея Ивановича, младшего из трех сыновей великого князя Ивана Даниловича Калиты. Владимир Андреевич родился на сороковой день по смерти отца и с детских лет постоянно пребывал в Москве рядом с сыновьями родного дяди великого князя Ивана Ивановича Красного. В хронографе Тверской летописи имя Владимира Андреевича упоминается в единой строке с сыновьями великого московского князя: “Сынове Иванова: Дмитрий, Иоанн. А Володимер Андреевич внук Калитин”(2).
В 1370 году князю Владимиру Андреевичу шел восемнадцатый год. Тем не менее Вселенский Патриарх Филофей свидетельсвует ему любовь, уважение, а следовательно, свое особое внимание. Наблюдение за личностью молодого московского князя со строны Константинополя было отнюдь не праздным. В середине Х1У века московский княжеский дом вошел в круг политических интересов Византии при императоре Иоанне VI Кантакузине. Мудрый политик, правильно оценив размеры нависшей над Вторым Римом и всем христианским миром турецкой угрозы, попытался создать антитурецкий союз православных государств, где по его замыслу, одним из важнейших звеньев должна была стать Московская Русь. Патриарх Филофей решительно поддерживал промосковскую политику Кантакузина. Как писал он великому князю Дмитрию Ивановичу: “Преимущество же сие исполняю в отношении к вам потому, что среди вас именно обретаю святой народ Христов, который имеет в себе страх Божий, любовь и веру” (3). Но не на раздробленную Русь, поделенную между мусульманской Ордой, языческой Литвой и католической Польшей, ориентировались в своих планах император Иоанн VI Кантакузин и Патриарх Филофей, а на будущую Московскую Русь, объединенную под духовной властью единого Митрополита и под политической властью единого князя. 
В этой связи личность князя Владимира Андреевича приобретала особое значение. По древнему порядку наследства в великокняжеском достоинстве племянники должны были уступать дяде, и в случае ранней кончины Дмитрия Ивановича Донского его двоюродный брат Владимир Андреевич Храбрый имел основание вступить в борьбу за московский престол с племянником будущим великим князем Василием 1 Дмитриевичем. Вековой порядок, становясь причиной частых раздоров, укоренил на Руси каинский грех братоненавидения и кровопролития, расплатой за который, по мысли русских летописцев, стали темные времена татаро-монгольского ига. Хитростью и лукавством иноверцы разжигали в князьях зависть, втягивали в междуусобные брани, и, разрушая единство, истощали силу Руси, необходимую на сопротивление захватчикам. В таких условиях главным залогом будущей независимости могло стать только объединение русских земель великокняжеской властью Москвы, сила которой во второй половине   XIV века обрела надежный и непоколебимый характер. Она исходила прежде всего от мира и согласия внутри самого великокняжеского дома, хранимого братской любовью Дмитрия Ивановича и Владимира Андреевича, великодушной со стороны великого князя и особенной жертвенной любовью к нему двоюродного брата.

Расположение братьев-князей друг к другу явилось плодом воспитания их от раннего детства опекуном московского государственного управления святителем Алексием, поставленным в 1354 году на митрополичью кафедру Патриархом Филофеем. Целый год в Константинополе самым тщательным образом испытывал “муж святой жизни” Патриарх Филофей  присланного из Москвы русского кандидата (а не, как обычно, грека) епископа Владимирского Алексия, и, несомненно убедившись в его достоинствах и единомыслии, “за  добродетельное житие и прочие духовные доблести “ (4) возвел на престол Митрополита Киевского и всея Руси. “Митрополит сей - великий человек, поставленный во отца самим Богом” (5), - писал Патриарх Филофей великому князю Дмитрию Ивановичу. Под опекой Митрополита Алексия возрастали юные московские князья. Оба, лишенные отцов по плоти, они обрели в Святителе надежного защитника, разумного воспитателя, опытного духовника и любящего отца.

В “Слове о житии великого князя Дмитрия Ивановича” говорится: “Воспитан же был он в благочестии и в славе, с наставлениями душеполезными и с младенческих лет возлюбил Бога” (6). Несомненно, что заботами святителя Алексия неразлучный с великим князем двоюродный брат его князь Владимир также получал многие душеполезные наставления, также воспитывался в благочестии и любви к Богу. И только воспитание в  славе каждого из братьев велось в соответствии с его личным предназначением в служении Богу и Отечеству.

Слава есть всеобщее признание достоинства. В достоинстве великого князя с девятилетнего возраста (по кончине отца великого князя Ивана Ивановича Красного) пребывал Дмитрий Иванович, почитаемый всеми не только по званию, но и по заслугам великих предков: крестителя Руси князя Владимира, князей Владимира Мономаха, Юрия Долгорукого, Андрея Боголюбского, Александра Невского, Даниила Московского, собирателя Руси деда его Ивана Даниловича Калиты. Другой же внук Калитин князь Владимир Андреевич, равный с великим князем по родословию, но имея на Московском княжении значение второго лица, воспитывался в признании и почитании славы своего брата-сюзерена.

При таком положении легко было юному князю уязвиться скорбью о славе и чести брата. Скорбь же о благополучии ближнего есть зависть - как говорил св. Василий Великий, - “самый непреодолимый вид вражды”, и “другой страсти более пагубной, чем зависть, ни зарождается в душах человеческих” (7). Защитить юную душу второго московского князя от лютой страсти являлось для воспитателя и регента Митрополита Алексия делом особого значения, во многом определяющим будущее Руси. Не соперника, а надежного сподвижника готовил святитель Алексий опекаемому им Дмитрию Ивановичу. Ибо, если братскою враждою разделится великокняжеский дом сам в себе, то, по евангельскому слову Спасителя, не сможет устоять тот дом (Мк.3.25), и не достанет сил у Москвы на объединение земель русских и на победу над поработителями. И тогда, сколько еще томиться Руси под ненавистным игом! Какая участь ожидает ее народ, поколение за поколением рождаемый в неволе? Как неминуемо пагубно повлияет затянувшееся мусульманское пленение на состояние православных сил во всем мире. Потому так внимательно наблюдал юных московских князей Константинопольский Патриарх Филофей. И, тем более, со всею силою своего духовного совершенства назидал братьев опекун великого князя святитель Алексий, мудро развивая способности ума, души и сердца в соответствии с предназначением каждого так, чтобы не взросли плевелы княжеского честолюбия и не заглушили преданной братской любви.

Св. Василий Великий учил: “Если непременно желаешь славы, хочешь быть виднее многих и не терпишь быть вторым (ибо и это бывает поводом для зависти), то честолюбие твое, подобно какому-то потоку, направь к приобретению добродетели”(8).

Милостью Божией стараниями Митрополита Алексия и открылся для князя Владимира Андреевича путь снискания добродетелей. “Делание по Богу называется добродетелью” (9), и потому “начало всякой добродетели есть Бог” (10), - писал преподобный Марк Подвижник.

Преподобный Авва Дорофей в поучении “О созидании и совершении душевного дома добродетелей” говорил: “Сперва должно быть положено основание, т.е. вера, ибо без веры, как говорит апостол, невозможно угодить Богу (Ев. 11.6)” (11).

Твердая вера братьев Дмитрия и Владимира была положена святителем Алексием в основание хранимого им и укрепляемого во спасение Руси московского княжеского дома, связующей силой которого стали братолюбие и любовь к Богу. Как писал святой апостол Петр: «Покажите в вере вашей добродетель, в добродетели рассудительность, в рассудительности воздержание, в воздержании терпение, в терпении благочестие, в благочестии любовь» (2Пет. 1. 5-7).

“Любовь к Богу возбуждает в человеке любовь к деланию добродетелей”, - писал преподобный Исаак Сирин  (12). От юности ярко воссиял в князе Владимире Андреевиче свет веры и любви к Богу, тот свет, о котором сказал Господь: «Да светит свет ваш пред людьми, чтобы они видели ваши добрые дела и прославляли Отца вашего Небесного» (Мтф. 5. 16). И вера, и любовь к Богу во всей полноте в добрых делах Владимира Андреевича явились  современникам, запечатлелись в памяти и, хранимые в летописных источниках, дошли до наших дней.

1373 год. Минуло три года, как воздал хвалу Патриарх Филофей князю Владимиру за добродетели. Многое изменилось в жизни Владимира Андреевича. В целях урегулирования разногласий в соперничестве Москвы и Литвы молодой князь вступил в династический брак с дочерью литовского князя Ольгерда - Еленой; он значительно преумножил свои владения, получив за преданную службу от великого князя земли по реке Протве и города Дмитров и Галич, а также радонежские земли в наследство от вдовы деда Ивана Даниловича Калиты. Летом 1373 года он успешно начал  строительство нового города Серпухова. За этими и другими благоприятными событиями внешней жизни личность князя Владимира  приобретала все более преуспевающий и значимый характер перед людьми.  

А перед Богом? Каким же теперь являл себя Владимир Андреевич перед Царем Небесным, призвавшим его на служение в княжеском звании?   «Добрый человек из доброго сокровища сердца соего выносит доброе (Лк.6.45), - указывал Спаситель. – По плодам их узнаете их» (Мф.7.16).

Рогожский летописец во свидетельство добрых о Господе дел князя Владимира Андреевича сообщает: “Христолюбивыи князь Володимер Андреевич помысли себе в сердци мысль благу, яже о святеи церкви Божии и яже о монастырьскому устроении, благодатию же Божиею не тькмо помысли, но и делом сотвори. Въсхотев возградити себе монастырь в Серпохове на Высоком и въсхоте создати богомолью, бяше бо князь любяи монастыри и честь велику въздая мнишьскому чину “ (13).

“Помысли себе в сердце” князь и во благо истощенной ордынским плением Русской Церкви “делом сотвори” такие щедрые плоды любви к Богу, что труды по устроению Высоцкого монастыря воспринялись тогда подвигом. “Князь же Володимер Андреевич, - повествуется в Никоновской летописи, - подвизашеся (курсив наш) о начатом монастыре, иже в Серпухове, и монастырь созда, и кельи устрои, и всех потребных довольно исполнив, и иконами, и книгами, и священными сосудами” (14). И не усомнится никто в том, что восхваляемые дела князя Владимира совершались им по истинной вере и любви к Богу, а не из корысти и честолюбия, ибо подтверждение этой истины явилось в прозрении преподобного Сергия Радонежского, как рассказывает о том Воскресенская летопись: “И посла  (князь) с многою мольбою по преподобнаго Сергиа... преподобный же, видев веру княжу и любовь его  еже к Богу (курсив наш) и к святым церквам и к монастырем, не презре молениа его, нимала ослушася, ни помедли, но с многим тщанием иде”(15).

Преподобный Сергий Радонежский и князь Серпуховский Владимир Андреевич. “И это пусть не будет предано забвению, - писал первый составитель жития преподобного Сергия его ученик преподобный Епифаний Премудрый. - В те времена прежде упомянутый благоверный князь Владимир, который полон был веры и любви к преподобному (ведь обитель его находилась в вотчине его), часто навещал Сергия; иногда же необходимое ему посылал” (16). Частые встречи и собеседования утвержденных в едином Духе правой веры блаженного Сергия и Владимира Андреевича скоро принесли благодатные плоды взаимного доверия, единомыслия и сочувствия. Летописец в повествовании “О монастри иже на Высоком” подмечает: “Да якоже князь въсхоте мыслию, сице честный старец делом сътвори (курсив наш), умолен бывъ. Исшед от великиа своея обители, честнаго монастыря и пришед в Серпухов, изглядев место подобно и пригоже монастырю и молитву сотворив и основание церкви положи своима рукама, и тако чюдноесть”  (17). “И бысть тьи монастырь общее житие”, - добавляет другой летописец  (18).

Преподобный Епифаний Премудрый в повествовании “О создании общежительства” в монастыре преподобного Сергия писал о том, как “однажды пришли греки из Константинополя, Патриархом посланные к святому”, как они принесли подарки и послание, в котором Патриарх Филофей благославлял преподобного Сергия на утверждение общежительства (19). Пребывание владыки Филофея на Патриаршем престоле охватывало два периода: 1354 - 1355 и 1362 - 1376 годы, поэтому мнения о времени прибытия посланников из Константинополя разделились. Наиболее аргументированные доводы, на наш взгляд, принадлежат  иероманаху Никону (Рождественскому), впоследствие архиепископу Вологодскому, авторитетному составителю известного варианта “Жития преподобного Сергия”, изданного в 1892 году. Владыка Никон убедительно доказал, что посольство Патриарха к преподобному Сергию и, соответственно, введение общежития в его обители следует относить к 1372 году (20). Можно добавить, что в 1372 году из Константинополя с особым неофициальным посланием к Митрополиту Алексию от Патриарха Филофея приходил на Московскую Русь его личный посланник Иоанн Докиан (21). А в 1373 году князь Владимир Андреевич по единомыслию со святым Игуменом земли Русской “делом сотвори” волю Патриарха Филофея, создав в Серпухове на Высоком один из самых первых общежительных монастырей из числа девяноста, основанных трудами и благословением преподобного Сергия, его учеников, собеседников и их сотрудников. И если в ранее основанных, до 1372 года, Андрониковом (1360), Борисоглебском (1363), Симоновом (1370) монастырях общежитие пришло на смену особножительству, то в новой Высоцкой обители киновийный устав был введен с первого дня.

Христианское общежитие. От первых веков христианства смысл его сводился к тому, что живущие вместе христиане имели все общее: имущество, труд, радости, скорби, молитву. Преподобному Сергию, с детства во всем строго соблюдавшему заповеди Божии, Господь через Свою заповедь любви да любите друг друга (Ин. 15. 17) открыл самое главное достояние христианского сообщества (будь то монастырское братство, приход, семья, город, государство) - общую любовь, явившуюся угоднику Божию в образе единства и любви Святой Троицы. Потому и детище свое возлюбленное монастырь посвятил преподобный Сергий Пресвятой и Живоначальной Троице, и всех, приходящих на Маковец, возводил и приобщал к Ней, чтобы приносили плоды добрых дел во имя Святой Троицы по всей Русской земле. Потому один ученик блаженного Сергия преподобный Никон после обретения нетленных мощей святого Игумена в 1422 году  построил каменный храм во Имя Пресвятой Троицы; другой ученик преподобный Андрей Рублев тогда же написал для храма икону Святой Троицы,  обретшую благодать чудотворения. Но еще раньше, в 1380 году, собеседник и единомышленник преподобного Сергия князь Владимир Андреевич в своем новом граде Серпухове возвел во Имя Святой Троицы собор.

“В лето 6888 месяца иуня в 15 день, в неделю, священа бысть зборнаа церковь во Имя Святыя Троица в граде Серпохове, юже созда христолюбивый князь Володимер Андреевич”, - повествует Рогожский летописец (22).

Спустя годы после победы на Куликовом поле, в ХУ веке, Троицкие храмы в бесчисленном множестве поднимутся по всей Руси. Троицкий собор в Серпухове поднялся накануне Куликовской битвы, через сорок лет после того, как преподобный Сергий собственноручно поставил на  Маковце свой храм Пресвятой Троицы, воспринятый современниками как призыв к собиранию Руси в духовном единстве и братской любви. Возведение Владимиром Храбрым Серпуховского собора во Имя Святой Троицы стало первым откликом русских храмоздателей  на призыв преподобного Сергия. 

И собор Святой Троицы в Серпухове, и монастырь на Высоком явились зримым свидетельством того, что наставляемый преподобным Сергием христолюбивый князь Владимир свой душевный дом добродетелей возводил на непоколебимом основании твердой веры и любви к Богу. В уподобление Отцу Небесному и прежде всего - в милосердии, по евангельскому слову Спасителя: Будите убо милосерди, якоже и Отец ваш милосерд есть (Лк. 6. 36).  Именно эта  добродетель , по святым Отцам, особенно подражает Богу и уподобляет Ему человека милостивого. Милостив же тот, “кто в мысли своей не отличает одного от другого, но милует всех, - писал преп. Исаак Сирин. - Не отделяй богатого от бедного и не старайся распознать достойного от недостойного; пусть все люди будут для тебя равны для доброго дела”(23).

И как бы следуя наставлению святоотческой мудрости, двадцатилетний Владимир в милосердном попечении о своем новом граде Серпухове явил на Руси добродетельный пример княжеской мудрости,“благотворением и честью уравнивая всех людей” (24) для пользы доброго дела укрепления южной границы Московского княжества. На современников поступок Владимира Андреевича произвел большое впечатление, и летописи в записях о создании Серпухова тут же сообщают и о княжеской милости, как например, Воскресенская летопись: “Живущим же ту человеком и приходящим отъинуды, ту жити хотящим, подаст многу волю и льготу”(25); или как летопись Никоновская: “И даде людем и всем купцем ослабу и льготу многу”(26).

В милосердном деянии князя Владимира Андреевича Русь увидела еще и замечательный пример того, как можно и богатому в попечении о своем имении угождать Богу, если только подобно святому Аврааму, праведному Иову, царю Давиду не иметь пагубного пристрастия к богатству. Многое имение принадлежало князю Владимиру, но сердце его всегда принадлежало Христу, и Рогожский летописец, сообщая о закладке Серпухова и о княжеской милости ко всем людям своего нового города, именует Владимира Андреевича христолюбивым: “Того же лета благородныи и христолюбивыи князь Володимер Андреевич заложи град Серпохов в своеи отчине и повеле его нарядити и срубити дубов, а людем приходящим и гражаном живущим в нем и человеком торжьствующим подас(ть) великую волю и ослабу и многу льготу” (27). И когда мы почитаем Владимира Андреевича как героя Куликовской битвы “с доброю славою князя мужественного”(28), и тогда славим его милосердие, без которого в христианстве истинное мужество невозможно, ибо немилосердное мужество легко приводит к зверству.

В исторической памяти России серпуховский князь Владимир Андреевич на века остался с именем Владимир Храбрый. Так православный русский народ отозвался на подвиг боголюбивого князя в Куликовском сражении, где укрепляемый упованием веры он внезапным стремительным ударом своего засадного полка решил судьбу битвы. Наблюдая лютую сечь из засады князь сердцем, сокрушенном тяжкою скорбью о христианском воинстве, взывал ко Господу: ”Боже, Отец наш, сотворший небо и землю, помоги народу христианскому! Не допусти, Господи, радоваться врагам нашим над нами, мало накажи и много помилуй, ибо милосердие Твое бесконечно!” (29).  Вместе с князем усердно молилились его соратники. И евангельские слова Спасителя: Все, чего не попросите в молитве с верою, получите- исполнились (Мф. 21. 22). Когда в девятом часу воины засадной конницы во главе с князем Владимиром Андреевичем и воеводою Дмитрием Волынцем “словно соколы испытанные” выскочили из дубравы, то “видели благочестивые, - повествует летопись, - как ангелы, сражаясь, помогали христианам, и святых мучеников полк, и воина Георгия, и славного Дмитрия, и великих князей тезоименитых Бориса и Глеба. Среди них был и воевода совершенного полка небесных воинов - архистратиг Михаил. Двое воевод (курсив наш) видели полки поганых, и трисолнечный полк, и огненные стрелы, летящие на них; безбожные же татары падали, объятые страхом Божьим, и от оружия христианского” (30).

Два года спустя на истощенную Куликовским побоищем русскую землю напал Тохтамыш. Первый удар хан нанес Серпухову, город был полностью сожжен. 26 августа в огне пожарищ запылала Москва. Русь содрогнулась от зверской расправы над столицей. Пожары охватили Звенигород и Юрьев, Волок и Можайск, Дмитров, Переяславль. Объятые страхом удельные князья не шли на помощь друг другу, и завоеватели безнаказанно опустошали Русскую землю. Великий князь отошел в Кострому в надежде собрать силы для сопротивления. “Князь же Володимер Андреевич, - рассказывает  летописец, -  стояше оплъчився близ Волока, събрав силу около себе. И неции от татар не ведуще его, ни знающе, наехаша на нь. Он же о Бозе укрепився и удари на них, и тако милостию Божиею овых уби, а иных живых поима, а инии побегоша, и прибежащя к царю, и поведашя ему бывшее” (31). Подвиг Владимира Храброго так подействовал на хана, что он начал отступление. И как не вспонить слова преп. Исаака Сирина “Кто уповает на Бога, тот тверд сердцем, и всем людям явна досточестность его, и пред всеми врагами его похвала его”(32).

Если милосердие начало добродетелей, то в милосердии, соединенном с мужеством, начало кротости, как  писал  св. Иоанн Златоуст : “Кротость есть признак великой силы; чтобы быть кротким, для этого нужно иметь благородную, мужественную и весьма высокую душу”(33).

Но может ли быть кротким тот, кто, хотя и на поле брани, но убивал; кто, хотя и в интересах великокняжеской власти, но завоевывал земли и уводил в плен? В поучении “Почему поступающий жестоко называется кротким” св. Иоанн Златоуст говорил: “Поражать еще не значит быть суровым, и щадить не значит быть кротким; кроток тот, кто может переносить нанесенные ему самому оскорбления, но защищает несправедливо обижаемых (курсив наш)”.

И вновь свидетельствуют летописи: зимою 1389 года “бысть розмирие великому князю Дмитрию Ивановичу з братом его из двоюродных, со князем Володимером  Андреевичем; и поимани быша бояре старейшии княже Володимеровы Андреевичя, и разведени вси розно по городом, и сидеша в нятьи и в крепости велице и изтомлении, и бяху у всякого приставлены приставницы жестоци зело  (34).

На протяжении сорока лет ни одной распри не возникало между братьями князьями, как писал Н.М.Карамзин: “Димитрий и князь Владимир Андреевич, братья и друзья, казались дотоле одним человеком, имея равную любовь к отечеству и ко славе, испытанную общими опасностями, успехами и противностями рока. Вдруг Димитрий, огорченный, как надобно думать, старейшими боярами Владимира и его к ним пристрастием, велел их взять под стражу, заточить, развести по разным городам. Сей поступок, доказывая власть великокняжескую, мог быть согласен с законом справедливости, но крайне огорчил народ, тем более, что татары начинали уже действовать против России”(35).

Розмирие, вызвавшее недоумение современников, тем более не может быть в полной мере осмысленно сегодня, шесть столетий спустя. Однако  если истины ради обратиться к творениям святых отцов, например, к приведенным выше поучениям о кротости св. Иоанна Златоуста, то позиция “благородного и христолюбивого” Владимира Андреевича, названная Н.М.Карамзиным “пристрастием” к своим боярам, становится вполне определенной, а именно, - богоугодной,  как писал преп. Исаак Сирин: “Кто защищает обиженных, тот поборником себе обретает Бога” (36).

Печалование о подданных, несомненно, принесло немало душевных страданий самому Владимиру Андреевичу, преданно любившему брата Дмитрия Ивановича. Но,  как наставлял  апостол Петр, если делая добро и страдая, терпите, это угодно Богу (1 Пет. 2.20), и почитаемо, по слову преп. Исаака Сирина, высочайшим христианским подвигом: «В тот день, в который печалишься о страждущем каким-либо недугом, о человеке добром или злом, страждущем телесно или мысленно, почитай себя мучеником и взирай на себя, как на пострадавшего за Христа и на сподобившегося стать исповедником»(37).

В конце того же 1389 года, уже после смерти Дмитрия Ивановича Донского, в Московском княжеском доме произошло некое событие, следствием которого стало новое розмирие. Как сообщает летописец: “Того же лета князю великому Василию Димитриевичю бысть розмирие со князем со Володимером Андреевичем. Князь же Володимер с сыном с князем с Иваном и с своими бояры старейшими поеха в свои град Серпухов, и оттуда в Торжек, и тамо пребысть неколико время в Теребеньском, дондеже умиришися” (38).

Итак, начало деятельности восемнадцатилетнего великого князя Московского едва не омрачилось внутрирусским конфликтом. Совет бояр, с помощью которого сразу же повел дела Василий Дмитриевич, опасаясь влияния на юного князя силы авторитета дяди Владимира Храброго, поспешил принять меры, чтобы ограничить участие серпуховского князя в правлении, а возможно и вовсе отстранить от государственных дел. Талантливый полководец, обладавший реальной военной силой, князь Владимир довольно скоро мог бы разрешит конфликт в свою пользу, но в ущерб единству и миру Московского княжества. Боголюбивый князь избрал другой путь. Он поступил так, как некогда его любимый наставник преподобный Сергий Радонежский, удалившийся из своего монастыря, когда ропот недовольных введением общежития и гнев его родного брата Стефана привели обитель в смятение. Владимир Андреевич оставил Москву не один. С собою князь увел своих старейших бояр, благодарных ему за недавнее заступничество перед Дмитрием Донским. В отсутствие своего князя они могли бы вступиться за него, снова навлечь на себя гнев и учинить распрю. Не желая более раздоров и любя мир, наученный от юности страху Господню, Владимир Храбрый вновь явил на Руси добродетельный пример благоразумия, ибо не отверг божественной истины, но со тщанием исполнил то, что вложил Господь в уста Псалмопевца: Уклоняйся от зла и делай добро; ищи мира и следуй за ним (Пс. 33.15).

Но неужели обида - эта ядовитая стрела из колчана совершенного зла уязвленной гордыни вовсе не коснулась сердца прославленного князя-героя? Определенно на этот вопрос можно ответить только одно: было прощение обид - добродетель, о которой преп. Марк Подвижник писал, что она “есть матерь первых и великих заповедей, ибо посредством сего можем возлюбить Бога от всего сердца и ближняго как самого себя” (39), и “воздаяние за прощение обид превосходит воздаяние всякой иной добродетели”(40), по слову Спасителя: прощайте, и прощены будете (Лк. 6.37).“Тое же весни месяца марта 25, в честныи праздник Благовещения святыя Богородица, - сообщает Рогожский летописец, - князь великии Дмитреи Иванович взя мир и прощение и любовь с князем с Владимером с Андреевичем” (41).“Тое же зимы по Крещении князь великии Василеи Дмитриеч взя мир и любовь с князем с Владимером Андревичем “(42).

После кратковременных розмирий, по прощении, в Московском княжеском доме установился прочный мир, как и должно среди тех, кто в правой вере стремился следовать за Христом, призывавшем через апостола: Умоляю вас поступать достойно звания, в которое вы призваны, со всяким смиренномудрием и кротостью и долготерпением, снисходя друг  ко другу любовью, стараясь сохранять единство духа в союзе мира (Еф. 4. 1-3).

Если “делание добродетели, - по святым отцам -  есть хранение заповедей Господних”(43), то выше, чем хранение заповеди любви, добродетели нет, как писал апостол Павел: Если я говорю языками человеческими и ангельскими, а любви не имею, то я - медь звенящая или кимвал звучащий. Если имею дар пророчества, и знаю все тайны, и имею всякое познание и всю веру, так что могу и горы переставлять, а не имею любви, - то я ничто. И если я раздам все имение мое и отдам тело мое на сожжение, а любви не имею, нет мне в том никакой пользы (1 Кор.13.1-3).

Когда Митрополит Алексий, имея целью возвеличивание на Руси Московского княжества, пожелал оградить великокняжеский дом от разрушительной силы каинского греха, он направил незаурядные силы души второго лица Москвы юного князя Владимира на совершение добродетелей. Когда преподобный Сергий Радонежский собственноручно “утвердил, а может быть и внушил духовную грамоту Дмитрия Ивановича, завещавшего престол своему старшему сыну”(44), он тем самым утвердил самодержавную власть Московского государства, полагаясь на плод добродетелей князя Владимира Андреевича - жертвенную любовь к Богу, Отечеству и брату. Завещанию великого князя, о котором идет речь, предшествовала составленная сразу же по розмирии договорная грамота между Дмитрием Донским и Владимиром Храбрым, утверждавшая новый порядок наследства в великокняжеском достоинстве от отца сыну, в противоположность древнему, по которому племянник уступал дяде. Из этого редко кем вспоминаемого договора, как из глубоко сокрытого малого зерна, поднялось на русской земле могучее древо самодержавия. Н.М.Карамзин писал: «Он (Владимир Храбрый) первый отказался от древних прав семейного старейшинства и был из князей российских первым дядею, служившим племяннику... Сия великодушная жертва (курсив наш) возвысила в Владимире пред судилищем потомства достоинство героя, который счастливым ударом решил судьбу битвы Куликовской, а может быть России»(45).
В Писании говорится: славе предшествует смирение (Притч. 15.33), ибо слава, по святым отцам, “как воздаяние бывает не добродетели и не труду ради нее, но рождающемуся от них смирению, и если не будет такового, то напрасны все труды и добродетели”(46).

И чтобы устранить всякое сомнение в истинности смирения серпуховского князя, приведем в сравнение пример из творений преподобного Исаака Сирина: “Истинно смиренному тот, кто имеет в сокровенности нечто достойное гордости, но не гордится и в помысле своем вменяет это в прах” (47). Все, что в сокровенности могло уязвить гордость знаменитого внука Ивана Калиты: и древнее право наследия Московского престола, и ратную силу для защиты этого права, и талант полководца, и всенародную славу героя - Владимир Храбрый, возлюбив славу Отечества более власти, вменил в прах.  Управляемый “таинственной силой смирения” князь оградил Московскую землю от разрушительной силы соперничества и из соправителя московского князя и совладельца Москвы перешел (по договору с братом великим князем Дмитрием Донским 1389 года) в разряд князей удельных, признав племянника Василия Дмитриевича старшим братом и наследником власти. Великодушная жертва княжеского смирения явилась угодной Богу, и судьба самодержавия в Росии была решена.

Великая самодержавная Россия не забыла жертвы Владимира Храброго и в признательности к его заслугам перед потомками в знаменитой “Истории государства Российского” Н.М.Карамзина по достоинству воздала добродетельному князю честь и славу: “Сей знаменитый внук Калитин жил недолго и преставился с доброю славою князя мужественного, любившего пользу отечества более власти. Он первый отказался от древних прав семейственного старейшинства и был из князей российских первым дядею, служившим племяннику. Кратковременные ссоры его с Донским и Василием происходили не от желания присвоить себе великокняжеский сан, а только от смут боярских. Сия великодушная жертва возвысила в Владимире пред судилищем потомства достоинство героя, который счастливым ударом решил судьбу битвы Куликовской, а может быть России” (48).
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Пилипенко А.Д.    
Богоявленский приход г. Серпухова
во 2-ой четверти XIX в..
4 октября 2006 г., в праздник Казанской иконы Богоматери, в Серпухове был возобновлён храм Богоявления Господнего - в Занарской части города, а начиная с Пасхи 2008 г. в нём совершается постоянное Богослужение. С первых же дней существования нового серпуховского прихода одной из сторон его деятельности стало изучение местной старины. Храм Богоявления является одним из древнейших в нашем городе. Хотя настоящее его здание относится к нач. XVIII в. (Илл. 1, 2), о существовании церкви с этим  посвящением определённо говорит серпуховская Сотная (подворная опись), составленная кн. В.С. Фуниковым в 1552 г.: в год взятия Казани Иваном Грозным. Тогда храм Богоявления уже был значительным местным центром: западная часть серпуховского Занарья называлась Богоявленским концом(1.). Современное же состояние храма - перестроенного и в советские, и в последующие годы почти до неузнаваемости (Илл. 3) - вдвойне обязывает нас собирать, анализировать и распространять всякую информацию по истории Богоявленского храма и его прихода, которую пока ещё щадит время.

Материалом для настоящего доклада послужили документы, поднятые нами в апреле-декабре 2008 г. в Центральном историческом архиве г. Москвы (ЦИАМ) и в Научном архиве Серпуховского историко-художественного музея (НА СИХМ). Основным предметом нашего интереса стали Клировые ведомости Богоявленской церкви – содержание которых, при возможности, проверялось и дополнялось другими источниками. Ежегодные Клировые ведомости были введены в 1769 г.; в первую очередь как послужной список приходского духовенства, подлежащий аттестации местными духовными властями – первоначальное название этого рода документов: «именные списки всем лицам духовного звания православного исповедания». Кроме того Ведомости включали информацию о материальном состоянии храмов, об их владениях и доходах, а также статистические сводки по приходам. Составлялись Клировые ведомости в конце каждого календарного года в двух экземплярах - один из которых  должен был храниться при храме, а другой отсылался в местное Духовное правление (соответственно, то, что от них осталось, сейчас следует искать в городских, либо в областных архивах). Среди доступных нам Ведомостей серпуховского Богоявленского храма наиболее полной и представительной(2.) явилась группа документов за вторую четверть XIX в. - поэтому хронологическими рамками нашего доклада избраны годы 1826 (год коронации Николая I) и 1861 (год отмены крепостного права). Предлагаемое обозрение жизни Богоявленского прихода за данный период построено в соответствии с обычной формой Клировых ведомостей - состоящих из трёх разделов: «О храме», «О причте» и «О приходе».

Из года в год Ведомости согласно сообщают, что существующее здание Богоявленской церкви было построено в 1713 г., «тщанием прихожан». Эта информация общеизвестна - гораздо интереснее, что с той же регулярностью Клировые ведомости называют датой устройства левого церковного придела, во имя Св. Димитрия Ростовского, 1761 г. – не 1760, как принято датировать Дмитриевский придел сейчас(3.). Документы о сооружении придела составляют одно из дел, хранящихся в ЦИАМ(4.). В этом деле завершающая дата - 6 декабря 1760 г.: когда епархиальному архиерею, митрополиту Московскому и Севскому Тимофею, только доложили о готовности Дмитриевского придела к освящению. Само же освящение вполне могло состояться  и в начале 1761 г.. Поэтому к сообщениям Клировых ведомостей XIX в. о дате возникновения левого придела нам следует отнестись с вниманием.

Сейчас насущной задачей Богоявленского прихода является не столько восстановление здания храма (материальное состояние которого вполне удовлетворяет), сколько возвращение ему исторического облика - хотя бы приблизительного. В связи с этим особо ценны любые архивные данные касательно здания храма. Сохранность его в XIX в., кажется, не давала особых поводов для беспокойства составителям Ведомостей: до 1832 г. в них обычно сообщается, что церковь «крепка кроме настоящего <главного> алтаря, в коем есть седины <трещины>, впрочем не опасныя»; затем информация о «сединах» исчезает вовсе: с 1832 г. составители, видимо, опускали её как малосущественную – и только однажды, в 1846 г. о трещинах в стенах и своде алтаря упомянуто вновь(5.). С 1836 г. присутствуют указания на необходимость завести план и фасадный чертёж храмового здания – которые были, наконец, сделаны и хранились при храме, по крайней мере, с 1840 г.(6.).

Особенностью состояния Богоявленского храма: расположенного на городской окраине - были обширные земельные владения.  Помимо собственно церковной земли - территории, занимаемой церковным зданием и двором, а также наделов, отведённых под дома с приусадебными участками для причта - за храмом числится 16 десятин 1448 кв. сажен (более 24 Га) пашенной и 35 десятин 2032 кв. сажен (свыше 47 Га) сенокосной земли: планы, снятые с этих угодий, с 1852 г. хранились в ризнице(7.). Земли отдавались причтом внаём: «пашенная <…> с законным актом, а сенокосная по словесному условию» и приносили ежегодного оброка по 500-600 руб. ассигнациями или 150-175 руб. серебром(8..). Весной 1830 г. начинается земельный спор между причтом Богоявленского храма и владельцем соседнего участка купцом Фёдором Алексеевичем Остаповым. В июне 1831 г. серпуховской магистрат вынес решение в пользу причта, но в конце того же года Остапов добился пересмотра дела – подав прошение московскому генерал-губернатору (9.)

Постоянного оклада и других денежных средств на содержание священно- и церковнослужителей Богоявленского храма в рассматриваемый период не выплачивалось; лишь начиная с 1852 г. говорится о процентных суммах, получаемых из сохранной казны Опекунского совета(10.). Сами составители Ведомостей из года в год определяли свой прожиточный уровень как «посредственный», что на языке того времени означало: «средний по качеству, ни большой, ни малый, ни лучший, ни худший»(11.) – при этом на фоне общей картины доходов причта серпуховских церквей положение Богоявленского храма выглядит вполне благополучным(12.).

К приходу Богоявления относились некоторые культовые места вне храма – ныне совершенно забытые. Со времени 1840/43 гг. в ведении Богоявленского храма находилась «каменная на выгонной общественной земле часовня»(13.). По всей видимости, это была единственная часовня в занарской части Серпухова (при других её храмах таковых не числилось). На наш взгляд, она вполне отождествима с Захарьевской часовней: о которой местный историк П.Ф. Симсон написал в 1880 г. как об «известной в настоящее время всем в Серпухове» и расположенной на городском выгоне: где-то между Богоявленской церковью и д. Глазечня(14.). На этом месте уже в XVII в. почиталась могила отшельника Захарии: поселившегося здесь, при жизни снискавшего славу святого, но убитого грабителями. В ходе подготовки настоящего доклада жительница Занарья Ольга Дёмина сообщила нам о разрушенной часовне, прежде стоявшей в нескольких сотнях метров к северо-западу от Богоявленского храма. Закрытая в советское время, часовня эта использовалась как керосиновая лавка, но местные женщины помнили о её святости и обычно, проходя мимо, благоговейно целовали старую липу, росшую рядом. Следуя указаниям О. Дёминой, мы нашли остатки некой постройки: груды старого кирпича, ушедшие в грунт и заросшие сорняками (Илл. 4). При этом на плане Серпухова, изданном в 1913 г., в данном месте обозначена часовня: опять-таки, единственная на правом берегу Нары (Илл.5). Всё сказанное позволяет нам локализовать здесь достопамятную Захарьевскую часовню - и притом утверждать, что с нач. 1840-х гг. она состояла при Богоявленском храме(15.).

Одновременно с часовней в приходе Богоявления появилась домовая церковь в сельце Пущино (на Наре). Ещё в марте 1839 г. местная землевладелица, статская советница Наталья Алексеевна Донаурова подала митрополиту Московскому Филарету прошение об устройстве церкви при её пущинском доме. Рядом указов Петра I, 1720-1723 гг., домовые храмы: бывшие неотъемлемой частью старомосковского быта - мирянам содержать воспрещалось. Однако как исключение это могло быть разрешено, особым соизволением Синода - лицам, состоящим в чинах не ниже полковничьего, которым преклонные годы, нездоровье не позволяли активно посещать свой приходской храм. При этом каждое из подобных разрешений касалось лишь конкретного просителя: по смерти его домовая церковь безусловно подлежала упразднению. Прошение Н.А. Донауровой, пройдя обычные инстанции, было удовлетворено Синодом 16 июня 1839 г.. Помещение для устройства церкви отводилось в юго-восточном углу второго этажа большого усадебного дома в Пущино(16.). Но в январе-феврале 1841 г. Н.А. Донаурова продала Пущинскую усадьбу - так и не воспользовавшись полученным разрешением; её право на устройство домовой церкви было прекращено синодским указом от 6 июня 1841 г.(17.). 

Новая владелица Пущина: вдова генерал-майора Александра Петровна Потапова - также пожелала устроить здесь домовую церковь, что и было ей позволено указом Синода от 10 ноября 1841 г.. Разрешение это дано на обычных в таких случаях условиях: чтобы Богослужение в домовой церкви совершалось духовенством приходского: Богоявленского - храма, а по смерти помещицы (либо при передаче имения в другие руки) усадебная церковь подлежала упразднению; вся её утварь - передавалась Богоявленской церкви. Храм в Пущино был устроен во втором этаже усадебного дома - видимо, в той же самой комнате, где и предполагалось ранее Н.А. Донауровой(18., Илл. 6). Освящённая в 1843 г., во имя Покрова Богородицы, пущинская церковь просуществовала менее пяти лет. Затем А.П. Потапова задумала перенести её в другое своё имение, сельцо Островки Тульской губ. – на что Синод выдал ей разрешение 13 сентября 1847 г.. В Богоявленский же храм г. Серпухова, в виде компенсации за обещанную ранее утварь, помещица пожертвовала 500 руб. серебром(19.). На богоявленского настоятеля возлагалась обязанность доставить антиминс Покровской церкви из Пущино в московский Чудов монастырь - в митрополичью ризницу. Но перенесение домового храма изрядно затянулось – что вызывало беспокойство у епархиального начальства, постоянно славшего запросы в Серпухов. Наконец генеральша Потапова известила консисторию о своём намерении переехать уже не в Островки, а в сельцо Чертёж Холмского уезда Псковской губ. – в связи с тамошнем неурожаем, «для ближайшего усмотрения и подачи скорейшей помощи крестьянам». Синод дозволил перенесение церкви и туда, на оговоренных ранее условиях, 23 апреля 1848 г.. Но 30 октября того же года в Серпухове появились сыновья  А.П. Потаповой, Пётр и Александр Львовичи – и сообщили настоятелю Богоявленской церкви о смерти их матери и о своём желании, несмотря на это, завершить перенесение Покровской церкви в с. Чертёж. Последнее выглядело почти дерзостью: как уже говорилось, привилегия содержать домовые храмы не являлась наследственной в принципе. Тем не менее, в начале ноября 1848 г. митрополит Московский Филарет удовлетворил просьбу молодых Потаповых, а 29 марта 1849 г. Покровская церковь со всей её утварью была им передана и, наконец, отправилась в Псковскую губ.(20.).

Клировые ведомости Богоявленской церкви неизменно сообщают, что причта при ней «положено издавна» четыре служителя: священник-настоятель, дьякон, дьячок и пономарь. В течение всего обозреваемого периода приходом управлял о. Емилиан Георгиев Богословский(21.). Он родился ок. 1799 г., в Московской губернии, был сыном дьячка. Обучался в Спасо-Вифанской семинарии (в одноименном монастыре близ Троице-Сергиевой лавры): пройдя курсы словесных, исторических и физико-математических наук; латыни, греческого, еврейского, французского языков; философии и богословия, в 1822 г. был выпущен со свидетельством 2-го разряда(22.). Эта, вполне средняя, аттестация семинариста не давала особых надежд на столичную карьеру, но позволяла рассчитывать на назначение в уездный приход. Обычным путём к такому назначению были вакансии, открывавшиеся со смертью тех из священнослужителей, кто по каким-либо причинам не подготовил себе на замену родного сына. По традиции, при этом вновь поставляемый на место семинарист женился на дочери своего покойного предшественника – как бы роднясь с причтом по женской линии. Такие обстоятельства, очевидно, и свели судьбы Е.Г. Богословского и Марии Аникитиной - дочери умершего в 1823 г. настоятеля серпуховской Богоявленской церкви о. Аникиты Иванова Бобринского, который служил здесь с 1797 г. – священником, а до этого, с 1789 – дьяконом(23.). От их брака впоследствии родились дочери Надежда (в 1828 г.), Любовь (1835) и Ольга (1838)(24.). В ряду традиционно многодетных семейств духовенства такое потомство выглядело скромно; ещё несколько детей в семье Богословских умерло в раннем возрасте(25). 

27 января 1824 г., рукоположенный в сан иерея архиепископом (впоследствии митрополитом) Московским Филаретом, о. Емилиан начал своё многолетнее служение в Богоявленском храме. Оно сочеталось с немалой административной и общественной работой по Серпуховскому благочинию. По митрополичьей рекомендации, 7 января 1832 г. о. Емилиан Богословский определён увещателем (т. е. ответственным за примирение конфликтующих сторон) по всем гражданским учреждениям Серпухова. 27 апреля 1836 г., взамен этой должности, он стал депутатом (поверенным, представлявшим интересы своего сословия: городского духовенства) в местном суде. С 19 декабря 1842 г. богоявленский настоятель был назначен присутствующим (действительным членом) серпуховского Духовного правления, а с 17 февраля 1844 г., кроме этого – членом уездного оспенного комитета. С 19 декабря 1849 по 30 марта 1850 г., по резолюции митрополита Филарета, о. Емилиан исполнял обязанности серпуховского благочинного, цензора проповедей и сотрудника Московского попечительства о бедных духовного звания: на время отсутствия благочинного, протоиерея А.И. Левитского - командированного в г. Пермь. С 4 декабря 1856 г. о. Емилиан назначен благочинному в помощники на время его болезни, а 30 марта 1859 г. – определён вторым духовником для духовенства серпуховского благочиния. 

21 апреля 1851, «за честное и усердное служение в Священстве и в звании Присутствующего в Духовном правлении», о. Емилиан Богословский награждается бархатной фиолетовой скуфьёю, а 30 января 1858 г. – набедренником. 16 июня того же, 1858 г. он пожалован и наперсным крестом на Владимирской ленте. Эта награда в память Крымской войны 1853-1856 гг. была достаточно распространённой - она предназначалась всем духовным лицам, состоявшим в сане от митрополита до священника во время ведения войны (кроме штрафованных и находящихся под судом)(26.).

Вскоре после настоятеля в Богоявленском приходе сменился и дьякон: 8 апреля 1827 г. занимавший это место с 27 февраля 1800 о. Андрей Ефимьев Мещерский скоропостижно скончался 53 или 54 лет от роду. Сохранившаяся опись его имущества - убедительное свидетельство предельно скромного частного быта этого клирика в довольно зажиточном приходе; то, что речь идёт о дьяконе: занимающем срединное положение в приходской иерархии - позволяет нам оценить именно средний уровень жизни тогдашнего духовенства. Итак, наследство о. Андрея заключалось в следующем. Восемь икон: весьма обыкновенных, без окладов. Две нанковые (хлопчатобумажные) рясы, белая и чёрная, последняя – ветхая. Из верхней одежды два полукафтанья той же нанки, одно «холодное», другое на вате, но ветхое. Пуховая шляпа и шапка «немецкого бобра», ветхая (и, как видно, весьма - шапка эта оценена в 63 коп., тогда как шляпа в 3 руб.). «Рукав плисовый» (т.е. муфта, крытая плисом) – ветхий. Три пары рубах. Две трости: одна сандаловая, но надставленная другим деревом, с медным набалдашником; другая – камышовая, с костяным. Три пары сапог – ветхих. «Дом деревянный. Стенами тверд, крыша ветхая. Спереди стена подведена кирпичом. При доме погреб. Малой сарай и баня ветхая». Недорогие стенные часы с деревянным механизмом, шкаф-комод, кожаный диван, полдюжины жёстких стульев и простой стол. Две кадки и бочонок. Корова с телёнком. Слепая лошадь, ценою в 2 руб. 50 коп (а лошадиная упряжь - в 2 руб. 10 коп.). Старые сани-пошевни и рыдван, годный уже не для дальних поездок, а только «для возки дров и воды». Всё имущество оценено в 493 руб. 22 коп., из которых 400 руб. – стоимость дома(27.). 

После умершего остались жена Елизавета Герасимова (дочь прежнего священника серпуховской Богоявленской церкви о. Герасима Афанасьева Белоусова), дети Елена (22 лет), Варвара (16 лет) Агриппина (13 лет), Елизавета (10 лет) и Александра (8 лет) и 76-летняя тёща Марфа Фёдорова. 27 мая 1827 г. Серпуховское Духовное правление обязало городского благочинного, священника ц. Свв. Жен Мироносиц Михаила Васильева, избрать опекуна для сирот – что, видимо, связывалось и с задачей найти преемника на место покойного дьякона. 10 октября того же 1827 г. в дьяконы Богоявленской церкви был определён ученик среднего отделения Московской духовной семинарии Иаков Никитин Знаменский, 25 лет, сын священника из Московской губернии. Одновременно он женился на дочери прежнего дьякона, 14-летней Агриппине; можно полагать, что из старших её сестёр Елена была душевнобольной или слабоумной (поскольку в Ведомостях она показана, даже 25 лет от роду, неграмотной (28.) – что для дочери священнослужителя иначе вряд ли объяснимо), а Варвара была уже сосватана замуж. По желанию родственников жены о. И. Знаменский назначается распорядителем имущества о. А. Мещерского: заключавшегося в доме (всю движимость покойного новый дьякон получил в приданное) – и, совместно со своей тёщей Елизаветой Герасимовой – определяется опекуном над малолетними сиротами(29.). Со временем у него появились и кровные дети: Александра (род. 1829 или 1830 г.), Николай (1841 г.), Любовь (1835), Василий (1836), Елизавета (1837), Анна (1840), Василий (1842), Варвара (1845), Алексей (1847), Николай (1853) и Любовь (1855)(30.). В соответствии с сословным состоянием духовенства в дореформенной России, юноши из семей клириков обязывались идти по стопам своих отцов – и братья Знаменские: Василий, в 1854-1857 гг. и Алексей, в 1857-1861 - обучались в Московском Заиконоспасском духовном уездном училище(31.).

Богоявленский дьячок Иоанн Андреев Телепнев, 1805 года рождения, был сыном дьячка этого же храма Андрея Андреева - служившего здесь с 1768 по 1820 г., когда он был уволен от должности по болезни и, «по добровольному условию» (32.), уступил своё место сыну. С 11 октября 1820 г. Иван Телепнев был определён на дьячковскую должность при храме Богоявления, а 22 октября 1823 г. посвящён в стихарь(33.). В 1831 г. женился на 18-летней Любови Ивановой и имел от неё детей: Анну (род. в 1832 г.), Алексея (1833), Агриппину (1836), Елизавету (1837), Евфимию(1840), Александру (1843), Алексея (1849) (34.).

Приходской пономарь Василий Герасимов Белоусов, родившийся ок. 1787 г., также является служителем Богоявленского храма уже во втором поколении. Его отец Герасим Афанасьев Белоусов происходил из г. Коломны, где с 1769 по 1771 гг. служил дьяконом при Крестовой (архиерейской домовой) Троицкой церкви; с 1771 по 1789 гг. – дьяконом же в Богоявленском храме города Серпухова, а затем священником в том же храме до своей смерти в 1797 г.(35.). Дочь его Елизавета, как мы уже знаем, была женой о. А.Мещерского - богоявленского дьякона в 1800-1827 гг.. Василий Белоусов был определён сюда же в пономари 16 апреля 1803 г., а 22 октября 1804 г. – посвящён в стихарь (36.). Женатый на Дарье Петровой (из вольноотпущенных крестьян) и принявший в семью её мать Анисью Дмитриеву, он имел детьми Екатерину (род. 1814 г.), Ивана (1815), Дмитрия (1818), Варвару (1821), Григория (1822), Хрисанфа (1823) и Акилину (1826) (37.). Сыновья пономаря Дмитрий, Григорий и Хрисанф с 1832 г. обучались в московском Высокопетровском приходском училище; с 1835 г. – в Перервинском приходском училище; с 1840 г., двое последних – в Московской духовной семинарии(38). Затем Григорий Белоусов был определён дьячком к церкви Казанской Божьей матери г. Серпухова, но, в январе 1848 г. уволенный от должности по болезни, жил на содержании отца, а по смерти его – на попечении зятя (мужа сестры?) Романа Тимофеева Кавденко: служившего письмоводителем у станового пристава в Богородском уезде Московской губернии(39.). 

Начиная с 1826 г. в Клировых ведомостях мы видим замечания благочинного о том, что богоявленский пономарь «В знании катехизиса, прежде достаточном ныне ослабевает»(40.): это, вероятно, было симптомом его растущей склонности к пьянству. С 1828 г. В. Белоусов состоит под судом по делу о появлении на Литургии в нетрезвом виде – за что, наконец, в 1831 г. послан в монастырь для исправления сроком на 2 месяца. В следующих затем Ведомостях ц. Богоявления поведение пономаря характеризуется как «не худое», а знание им катехизиса как «порядочное» - даже в пример всем прочим клирикам(41.). Но в 1847 г. в Клировых ведомостях поведение В.Белоусова вновь охарактеризовано как «не совсем воздержанное» (т. е. нетрезвое). 14 января 1848 г. последовала резолюция епархиального архиерея, митрополита Филарета, о недельной отсылке Белоусова «для испытания в поведении и для увещания» в Вознесенскую Давыдову пустынь. Там серпуховский пономарь находился на послушании с 17 по 24 марта 1848 г. при этом, по свидетельству строителя пустыни иеромонаха Паисия, вёл себя хорошо и ни в чём предосудительном замечен не был. В последующие годы его поведение определяется как «порядочное»(42.).

С 26 ноября 1852 г. В. Белоусов перестал являться к должности «по болезни и слабости зрения»(43.). В следующем году он был уволен за штат; с 1854 г. жил в собственном доме, вплоть до смерти, последовавшей между 1855 и 1857 гг. Ему оказывал материальную помощь новый богоявленский пономарь Пётр Иванов Махаев(44.) .

Этот последний - родившийся ок. 1830 г. в Московской губернии сын пономаря. Закончив московское Перервинское приходское училище, 12 июня 1849 г. он был определён в пономари к церкви Троицы в с. Непажени Серпуховского уезда; 28 июня 1851 г. – там же посвящён в стихарь, а 26 марта 1853 г. переведён к Богоявленскому храму г. Серпухова(45.). Ок 1855 г. Пётр Махаев женился на дочери местного дьячка И. Телепнева Агриппине, от которой имел сыновей Александра (р. 1856 г.) и Михаила (1858)(46.).

К обществу приходского причта, помимо действительных священно- и церковнослужителей, принадлежали «заштатные и сиротствующие»: клирики, уволенные от должности по старости и нездоровью, а также члены семей духовенства, оставшиеся без кормильцев. Как правило, все они состояли если не в кровном, то в косвенном родстве со штатными служителями храма. С начала 1820-х гг. при церкви Богоявления жили Мария Фёдорова - вдова священника того же храма о. Герасима Белоусова: тёща дьякона о. Андрея Мещерского и мать пономаря Василия Белоусова; заштатный дьячок Андрей Андреев Телепнев с женою Марфой Ивановой и дочерьми Пелагией, Дарьей и Матроною: отец служащего псаломщика Ивана Андреева и Марья Тихонова - вдова богоявленского священника о Аникиты Иванова Бобринского, с дочерью Евпраксией: тёща настоятеля о. Емилиана Богословского (47.). С 1827 г. к «сиротствующим» присоединились вдова дьякона о. Андрея Мещерского Елизавета Герасимова с дочерьми (о которых см. выше), а с нач. 1850-х гг. - приезжие: племянница о. Емилиана Мария Иванова Успенская - вдова священника с. Покровского-в-Разинцах Подольского уезда (она, вероятно, вела хозяйство богоявленского настоятеля, тогда уже овдовевшего и, видимо, выдавшего замуж своих немногочисленных дочерей) и мать дьякона о. Иакова Знаменского Анисья Михайлова Смирнова - вдова священника, настоятеля ц. Знамения Богородицы в с. Ивановское Волоколамского уезда(48.). Со временем одна из них могла сделаться приходской просвирней: которой ок. 1857 г. был выделен участок земли на построение дома(49.). Как уже было сказано, пономарь В. Белоусов, оставив в 1853 г. штатную должность, отошёл к этой же категории членов причта, с женою и сыном Григорием - заштатным дьячком.

Приход Богоявленского храма был весьма обширен. Помимо ряда серпуховских дворов: разбросанных по всему городу на обоих берегах р. Нары - он включал в себя целую группу сельских мест, лежащих вверх по правому берегу Нары почти до с. Рай-Семёновское. Сельца Глазечня, Пущино, Злобино, Тверетиново и Мокрово; деревня Гавшино входили в приход Богоявления, по крайней мере, начиная с 1750 г.(50.). Не имея естественных препятствий в сообщении ни с одним из пунктов своего прихода, Богоявленский храм располагался от некоторых из них в семи верстах (ок. 7,5 км.). Однако для совершения некоторых треб - соборования больных, напутствия умирающих, Крещения при трудных обстоятельствах - духовенство должно было являться туда по первому зову: имея в распоряжении либо своих лошадей и повозки (о качестве которых даёт некоторое представление уже цитированная опись имущества дьякона о. А. Мещерского); либо - транспорт, присылаемый нуждающимися прихожанами; либо, и нередко - только собственные ноги… Эта обязанность оценивалась причтом как вполне посильная и привычная. Когда в 1836 г. встал вопрос о переводе 14-ти крестьян сельца Злобина, отдалённого от Богоявленского храма, по разным справкам, на 8 или10 вёрст, в приход Спасской церкви с. Рай-Семёновское, серпуховские клирики заявили следующее: «в каком именно расстоянии отстоит сельцо Злобино от их церкви, они определить не могут,<...>, впрочем, несмотря на сие в исправлении треб по неимению препятствий они никогда не затруднялись, и остановки с их стороны никогда не было. А потому если бы последовало соизволение начальства, желают и впредь означенных <...> 14 душ крестьян <...> иметь в своём приходе <...>»(51.). 

Социально-демографическое состояние Богоявленского прихода в продолжение 2-ой четв. XIX в. отражает таблица, составленная нами по материалам Клировых вкдомостей , хранящихся в ЦИАМ и в научном архиве СИХМ(52). Как видим, общее число официальных прихожан Богоявленского храма приближалось к полутора тысячам душ, а в 1830-х и 1-ой половине 1840-х гг. даже превышало эту цифру. Далее, оба пола в сообществе прихода были представлены довольно гармонично, сначала - с некоторым (от 0,25 до 2,5%) количественным перевесом мужчин, но с 1836 г. женская половина прихода преобладает и активно растёт - достигая пикового уровня в 1849 и 1860 гг. (соответственно16 и 11,5 %). 

Прихожане Богоявления-жители Серпухова - почти всецело принадлежали к купеческому и мещанскому сословиям. Лишь как исключения из этого правила следует отметить, в 1830 г. – дворянку с двумя дворовыми (53.), а в 1833-1837 гг. – троих крестьян серпуховской Конюшенной слободы.(54.).        

Уникальность Богоявленского прихода состояла в том, что подавляющую его часть: на протяжении 1820-х, 30-х, 40-х гг. три четверти; к началу 1850-х гг. две трети; в конце же этого десятилетия почти половину - составляли сельские жители. Среди них, безусловно, преобладали крепостные крестьяне. От 4 до 13% прихожан из уезда являлись дворовыми: домашними слугами помещиков - и надо оценить специфику данной группы: людей, как правило, не имевших своего дома и хозяйства, зачастую не обученных к.-л. общественно полезному делу, лишённых поэтому самоуважения и восполнявших этот ущерб жалкой претензией на «деликатность» и амбициозным презрением к деревенскому мужику-земледельцу - чтобы детально представить себе ту духовную ниву, на которой трудились служители Богоявленского храма. Кроме того от 1/5 до трети всех прихожан из уезда составляли крепостные, владельцы которых не жили в своих имениях – а это тоже определённым образом сказывалось на нравственно-психологическом климате прихода. Для дворовых же людей эта доля, так сказать, безгосподных, прозябавших в заброшенных барских усадьбах, в 1830-х/40-х гг. составляла не больше четверти, но в следующем десятилетии – уже свыше 70%.

Дворяне среди сельских прихожан обычно были представлены всего одной-двумя семьями – которые к тому же менялись с обычной очерёдностью в 2-5 лет. Первенствующую роль в приходе, несомненно, играли владельцы сельца Пущино (на Наре) - которым также принадлежали Гавшино и часть Глазечни, 700-600 душ крепостных. Этих помещиков Клировые ведомости Богоявленского храма постоянно называют полным именем-отчеством: «кн. Михаил Сергеевич Вяземский» и проч., остальных же – куда менее престижной официальной формулой типа «Николай Никифоров Алексеев». В Пущино проживали, в 1826-1837 гг. - кн. Вяземские (55.), в 1839-1841 гг. – камергер Пётр Михайлович Донауров с женою (56.), затем до 1843 г. – А.П. Потапова, вдова генерал-майора (57.). Из других помещиков в имениях прихода жили с семьями: в 1830 и 1831 гг. - титулярный советник Н.Н. Алексеев, владелец ок. 50 крепостных душ в Злобино и Мокрово (58.); в 1832-1833 гг. – титулярный советник Алексей Фёдоров Хмелёв, видимо, преемник Алексеева: имевший примерно 60 душ в тех же сельцах(59.); в 1834-1837 гг. – коллежский регистратор Владимир Иванов Лебедев: у которого было св. 130 душ в сельце Тверетиново (60.) и, наконец, в 1852-1854 гг. - вдова коллежского асессора кн. Александра Фёдоровна Шаликова: примерно со 160 душами и в том же Тверетиново (61.). Кроме того, в 1833-1836 гг. в приходе Богоявления состояли московский купец Иван Васильев Нахоткин с семьёй – временно проживавшие при фабрике в имении Пущино (62.). 

В 1830-1833 гг. Ведомости извещают о небольшом количестве «раскольников» Рогожского толка среди крестьян сельца Злобина: в 1830 г. таковых было двое, затем же – всего один (63.). Таким образом, видимо, сказалось близость села Глазово: активного местного центра старообрядцев-рогожан.

История Богоявленской церкви, в ряду прочих памятных мест древнего Серпухова, таит ещё много интересных открытий и настоятельно требует своего изучения.
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Казьмина В.В.

Из истории рода священников Левитских – Смоленских 
города Серпухова.

Настоящее сообщение является первым опытом в проведении генеалогического исследования и целью его - это изучение нескольких поколений семьи священнослужителей Левитских - Смоленских, той ветви, которая непосредственно была связана с домом по ул. Ситце - набивная д.3. г. Серпухова.

     Возможность исследования появилась в связи с изменением политической обстановка в стране, отношением к РПЦ, с изучением жизни и деятельности новомученников и репрессированных священнослужителей. В МУК «Музейно – выставочном центр» в 2003 году началась работа над выставочным проектом «Портрет улицы. Прошлое и настоящее улицы Боровской (ныне ул. им. Володарского)». Было собрано большое количество материала по самой древней части города: по архитектуре, планы древней части города Серпухова, фотографического материалы н. 20 века, современные фотографии. На этой территории, на этой улице, за расположенными домами стояла жизнь его создателей, их судьбы. И вот так, постепенно, мы узнали судьбу владельцев дома по ул. Ситце – набивной д. 3.

 Материалом для исследования послужили архивные документы, связанные с жизнью священнослужителей и их семей, устные свидетельства их потомков. После закрытия крупных религиозных учреждений и передачи архивов в ведение советских архивных учреждений произошли невосполнимые утраты многих документов. Документы по дореволюционной истории церковных учреждений г. Серпухова и уезда находятся в различных архивах. Основная архивная информация, которая использовалась для исследования, была сосредоточена в клировых ведомостях и в метрических книгах. Они явились той основой, на которую нанизывалась остальная информация. В клировых ведомостях фиксировалось время постройки храма, количество престолов, штатное расписание и жалованье священно и церковнослужителей, источники содержания храма и клира, место жительства и состояние домов служителей храма, в ведении какого благочинного находился приход храма, сколько приписано церквей, указывалось имя старосты церковного и т.д. В послужные списки священнослужителей записывались биографические данные служителей храма, их продвижение по служебной лестнице, отмечались их награды, заносились также краткие биографические данные жены, детей и других близких родственников, в ведомости о церковных старостах давался своеобразный отчет о хозяйственной деятельности.

    В метрических книгах записывались в обязательном порядке все совершенные таинства причтом. Формуляры метрических книг были утверждены в 1838 г.  В графе о рождении: дата рождения и крещения; место жительства, сословие, род деятельности, фамилия, имя и отчество отца ребенка и матери с указание на законность брака и вероисповедание; место жительства, социальная принадлежность восприемников, которые являлись свидетелями и поручителями за веру крестника; имя священника и псаломщика. В графе о бракосочетании: точная дата совершения таинства; место жительства, сословие, имя, отчество, фамилия жениха с указанием вероисповедания и очередности брака; возраст жениха; место жительства, сословие, имя, отчество, фамилия невесты с указанием вероисповедания и очередности брака; возраст невесты; имя священника и псаломщика, совершившего таинство; место жительства, сословие, имя, отчество, фамилия поручителей с указанием вероисповедания. О смерти: точная дата, место жительства, сословие, имя, отчество, умершего; возраст; причина смерти; имя священника, совершившего обряд погребения и указанием места погребения. Указ Святейшего Синода от 23 декабря 1889 года гласил: « Метрические записи, по существу своему, имеют весьма значение как документы о правах гражданского состояния, почему они и бывают необходимы для каждого отдельного лица в разнообразных условиях его личного, семейного и общественного быта. очевидно, что всякая неточность и неверность в выдаваемых церковными причтами метрических выписях и справках сопровождается, в практическом отношении разными неудобствами, затруднениями, хлопотами, а иногда влечет за собою для лиц, нуждающихся в этих документах, неблагоприятные в различных отношениях последствия. С другой стороны, означенные беспорядки затрудняли делопроизводство и в самих консисториях, обременяя их делами, возникновении которых при правильном ведении записей в метрических книгах не могло бы иметь места, и, умножая, таким образом, без того обширную переписку в большей части консистории». Духовная власть строго следила за правильностью ведения метрик. Составлялись книги в двух экземплярах, один, который считался подлинником, отсылался в консисторию (Духовное правление), другой - копия, хранился в приходе. В архиве города Серпухова в ф. 14. Отдел загса г. Серпухова находится 2-й экземпляр метрических приходских книг почти  всех церквей города Серпухова начиная с 1864-1920 гг.

    В архиве Серпуховского историко-художественного музея хранятся клировые ведомости церквей города и уезда, фонд Серпуховского благочиния. Один из самых значительных комплексов документов находится в ЦИАМ, обзорная статья по фондам церквей и монастырей была выполнена Т.В.Хомяковой.(1). В отдельное дело выделен послужной список соборного благочинного Алексея Левитского. (2). Интересен фонд 2184 , оп.1. Церкви Серпуховского уезда Московской Гб. 1848 -1881 гг. В конце описей дан список дел по Троицкому собору и приписанных к нему церквей Воскресенской и Александровской. 

    В самой семье, к сожалению, почти не сохранилось ни каких документов.

Алексей Иванович Левитский род. 1801 г. в семье дьячка Московской губернии. В 1824 году, после окончания Московской духовной семинарии с аттестатом 1-го разряда, поступил в распоряжение Епархиального ведомства. И 18 января 1825 г. был назначен священником Распятской приходской  церкви г. Серпухова. В город приехал со своей женой Александрой Алексеевой, ни с его, ни с ее стороны в городе родственников не было.  9 марта 1831 г. по распоряжению митрополита Филарета он определен сотрудником Московского попечительства о бюджетах духовного звания, а 7 января 1832 г. избирается депутатом по г. Серпухову. В 1833 году назначен членом комитета по строительству колокольни Высоцкого монастыря, упавшей при ее разборке в 1826 году. С этого времени начинается его активная деятельность по строительству новых и ремонту обветшавших церквей города. 7 марта 1833 г. он был уволен с должности  градского депутата  и определен присутствующим в Серпуховское духовное правление. 29 марта 1835 г  - депутат  по Серпуховскому Владычному девичьему монастырю.В 1835 году Алексеем Ивановичем был поставлен вопрос о капитальном ремонте церквей Высоцкого монастыря, о перестройке Серпуховской Покровской церкви. Как пишет в своем докладе Молчанов А.А. к концу первой четверти 19 в. произошла существенная деформация фундаментов и стен настоятельского корпуса. «На настоятельских кельях деревянная крыша, потолки, полы, печи, в некоторых местах самые стены, также от времени достигшие ветхости до того, что угрожают падением, требуют поправления…» Чтобы вывести здание из аварийного состояния, потребовался еще один капитальный ремонт, осуществленный в 1835 году. Основательно проведенная  реконструкция в 1835 году позволила  благополучно противостоять скрытым дефектам до 1917 г. и вплоть до 1980-х гг., когда началась реставрация Высоцкого монастыря (3).  11 ноября 1835 года был назначен благочинным по городу Серпухову. В 1836 году ставит вопрос о строительстве помещения для Серпуховского духовного правления при Распятской церкви и перевода духовного правления из Высоцкого монастыря.1 марта 1836 г. за исправное выполнение своих должностей награжден набедренником. 11 марта определен цензором проповедей, назначаемых для произнесения в Серпуховском Троицком соборе.С 1837 по 1841 гг. он состоял членом комиссии по строительству нового здания на территории Высоцкого монастыря (пристройка к колокольне Высоцкого монастыря строилась вместе с колокольней).16 июня 1839 г. произведен в сан протоиерея, 18 ноября от Распятской церкви  переведен на служение в Троицкий собор. За ревность и усердие к службе он был пожалован бархатной фиолетовой скуфьей. В 1841 году под его руководством закончилось строительство и освящение приделов к Троицкому собору.

16 июня 1842 г. был утвержден членом Серпуховского попечительского комитета о тюрьмах. 17 октября 1844 году за успешность кружечного сбора  в пользу бедного духовенства была объявлена благодарность  высшего духовного начальства. Указом святейшего правительственного Синода  от 30 ноября 1849 г. был командирован  в г. Пермь для исполнения возложенного поручения по сей епархии, в командировке находился с 17 декабря по 13 марта 1850 года. А.И.Левитский и другие серпуховские священники с разрешения Духовной консистории дали сведения к этнографическому описанию города и городского собора.(4) В 1852 году 5 апреля за ревностное отношение к службе он был награжден наперсным крестом. 16 июня 1852 г. утвержден Директором серпуховского уездного тюремного отделения. 31 октября 1857 г. награжден крестом на Владимирской ленте за 1853-1856 гг., таким же крестом был награжден св. Троицкого собора Сахаров (5). В 1856 г. 9 января было объявлено величайшее благоволение. 3 февраля 1864 года за послушание с особым усердием в должности благочинного награжден знаком отличия ордена св. Анны.(6). Имел грамоту Протоиерейскую и Священническую (7). 11 августа 1866 г., по прошению, был уволен от должности Благочинного по городу с сохранение права благочинного по Серпуховскому Троицкому собору (8). У Алексея Ивановича было трое детей: Владимир (1830 г.р.), закончил Московское Спасо-Андрониковское уездное училище, получил домашнее образование, потом окончил Санкт – Петербургскую духовную академию, получил степень магистра богословия, уволен от семинарской службы для поступления в Епархиальное ведомство; дочь Софья, обученная письму и чтению, жила вместе с отцом, вероятно, не была замужем; сын Николай окончил Московскую духовную семинарию (9). 

«В отношении грамотности своеобразной группой городского населения были церковнослужители и члены их семей. Первые умели не только писать и читать, но и по большей части имели духовное образование.Значительно выше, по сравнению с мещанками и купчихами была грамотность женщин из семей церковнослужителей. Большинство их, хотя и не получало какого – либо систематического образования, могло читать и писать» (10).
   Имя Алексея Николаевича Левитского известно не только его служением Господу, как общественного деятеля, но и как человека интересовавшегося историей г. Серпухова. «Протоиерей А.И.Левитский, один из местных старожилов, был большой любитель старины, до преклонных лет не расставался с серьезным чтением и пользовался в городе огромным влиянием и всеобщим уважением»(11). И под его непосредственным руководством были переписаны жалованные грамоты протопопам Серпуховского Троицкого собора от 1624 г., 1652 г., 1679 г. Св. А.И.Левицкий служил до последних своих дней и умер от водянки 28 июля 1878 г., похоронен на Серпуховском городском кладбище (12).
Нам не удалось узнать, как сложилась судьба старших детей Алексея Ивановича, а сын Николай остался в Серпухове и стал служить в Воскресенском храме.

   Николай Алексеевич Левитский родился в г. Серпухове в 1839 г. После окончания Московской духовной семинарии служил дьяконом в Воскресенской церкви, и с 1878 г. жил с семьей в Воскресенском переулке (ныне Коммунистический переулок), в 1-м квартале. Уже к 1868 г. Воскресенская церковь была приписана к Троицкому собору и службы в ней велись по праздничным и воскресным дням (13). А с марта 1891 года по 6 октября 1900 г. служил священником в церкви Святой Живоначальной Троицы. 6 октября 1900 года состоялась его последняя служба в храме.. Заменял его на службе с октября 1900 г. по 17 февраля 1901 г священник церкви Ильи Пророка Михаил Смирнов (14). 10 декабря 1900г. на 61 году жизни  Николай Алексеевич  скончался от хронического воспаления почек. Отпевали его в храме Ильи Пророка, похоронили на городском Всесвятском кладбище (15). После себя оставил жену Евдокию Илларионовну Левитскую и детей (Мария, Петр, Анна, Лидия, Агрипина, Александра).

   Дворянка Мария Николаевна, родилась в 1869 г., окончила курс в Серпуховской прогимназии  и с 1897 года работала учительницей в Лужковской церковно – приходской школе, была награждена малой золотой медаль (16).

   Потомственный дворянин Петр Николаевич родился в 1873 году,  был уволен из 1 –го класса Перервинского духовного училища. В мае 1907 года обвенчался с коломенской мещанкой Анной Васильевной Лосевой. В 1909 г. у них родилась дочь Лидия (17).

   Лидия Николаевна родилась в 1881 году. Окончила акушерские курсы в Петрограде (18). Работала сестрой милосердия в Серпуховской земской больнице, где и заразилась сыпным тифом. Умерла 11 января 1919 г., похоронена на Всесвятском кладбище (19). 

   Агрипина Николаевна род. в 1883 году. Была уволена из 4 класса женской гимназии, окончила акушерские курсы в Петрограде. В 1907 г. в г. Самаре была заведующей переселенческой (?) больницы (20).
   Об Александре Николаевне пока сведений не нашли.
   4 февраля 1901 г. состоялось венчание Анны Николаевны Левитской с учителем Городенковской церковно – приходской школы, студентом Московской Духовной семинарии Иваном Петровичем Смоленским. Таинство совершил священник Звенигородского уезда, с. Ламашина (?) Казанской церкви Василий Смоленский с приходским псаломщиком Иоанном Чертковым (дом Черткова Мих. Анд. № 1031-а. находился рядом с домом священника). Поручителями были личный почетный гражданин Михаил Алексеевич Студницкий и св. Смоленский. Со стороны невесты - св. Троицкого собора Сергей Евгеньевич Рождественский и брат невесты потомственный дворянин Петр Николаевич Левитский (21). 

   Вдова священника Троицкой церкви Евдокия Илларионовна Левитская, за своей дочерью отдала в качестве приданного одноэтажный деревянный дом на ул. Калужской (ныне ул. Ситценабивная д.3), который в длину составлял 10 аршин, а в ширину – 18 аршин, 20 кв. саж. (22) и своему зятю для вступления в сан священника дала еще 150 рублей.

С марта 1901 года Иван Петрович Смоленский начал служить в Троицкой церкви. Сын псаломщика, окончив Московскую духовную семинарию в 1898 г. с аттестатом 1-го разряда поступил в Епархиальное ведомство. С 1898 -1899 гг. преподавал в Звенигородском уезде  в церковно-приходской школе. Потом был переведен в Городенковскую школу Серпуховского уезда и Его преосвященством епископом Можайским викарием московским произведен в священники Троицкой церкви г. Серпухова 17 февраля 1901 года. С 1899 -1911 преподавал закон божий в городской одноклассной церковно – приходской школе, а с 1904 -1911 – был заведующим этой школы.  20 апреля 1905 году был награжден набедренником, 20 апреля 1909 года – скуфьею, а 20 апреля 1915 – камилавкою. Получал казенного жалования 300 рублей, жалование законоучителя в Коммерческом уч-ще составляло 591 р. 54 коп., а в 5-ом городском начальном уч-ще -180 рублей (23). С 1904 -1910 гг. – проходил в должности законоучителя в 5-ой батарее 2-ой арт. бригады. С 7 октября 1911 – законоучителем в 5 начальном городском училище (24). Последняя запись в метрической книге ц. Св. Троицы  вписана неровным, корявым почерком в декабре 1919 г.(25).
 В новом доме на Ситценабивной улице с июля 1907 г. по февраль 1920 г. счастливо проживала вся семья Смоленских. В феврале 1920 г., в связи с переходом на новое место службы в с. Лысая Гора, Ямской волости, Тарусского уезда Иван Петрович передал его во владение своей жене А.Н.Смоленской (26). 
   Пока дальнейшую судьбу И.П.Смоленского проследить не удалось. Калужские краеведы, которые занимаются репрессированными священнослужителями и пострадавшими за веру, говорят, что в списках репрессированных он не значится.Что же послужило тому, что через 19 лет службы Иван Петрович был переведен в другой приход, в другой уезд и без семьи? 

   По декрету ВЦИК и СНК от 18 декабря 1917 года "О гражданском браке, о детях и о ведении книг актов состояния» ведение актов гражданского состояния должно было перейти к государству. 23 янв. 1918 г. Советским правительством был опубликован декрет «Об отделении церкви от государства и школы от церкви». На этом основании акты гражданского состояния должны были быть переданы гражданской власти - отделам записи браков и рождений, преподавание религиозных вероучений  в государственных, общественных, частных учебных заведениях было запрещено. Но провести декрет с ходу не удалось, мешало достаточно много обстоятельств. Конституция РСФСР от 10.07.1918  в ст. 65 лишила их избирательного права. Инструкцией от 24.08.1918 г. СНК церкви, иные частные религиозные общества лишились, согласно декрету, прав юридического лица, сооружение новых храмов не допускалось, метрические книги за все годы из городских и сельских храмов подлежали изъятию. И по воспоминаниям жены священника Анны Николаевны, чтобы как-то отвести от семьи удар, Иван Петрович ушел служить в Тарусский уезд. Скончалась Анна Николаевна от перитонита в 1948 г. А в с. Лысая гора церковь не сохранилась, во время войны прямым попаданием снесло часть холма и стоящую на нем церковь. Годы стерли из памяти местных жителей и место, где стояла церковь и как она назвалась.

   У четы Смоленских было 4 детей. Таисия родилась 1 октября 1902 года, «..крестили 3 октября 1902 г. Крестные: св. Крестовоздвиженской церкви Сергей Петрович Ключарев и учительница Балабановской земской школы девица Евдокия Николаевна Рождественская (27).Училась в Николаевской женской гимназии. Вышла замуж за Василия Михайловича Чернова. Работала медицинской сестрой в 1- хир. отд. с доктором А.Г. Залогой (28). С 1941 по 1948 гг. с семьей была в эвакуации в Ташкенте. Умерла в 1991 году. Вышла замуж за Чернова Василия Михайловича. Никакого специального образования он не получил, однако потом работал заместителем начальника конструкторского отдела Механического завода, начальником инструментального цеха. В семье было 2 детей: Татьяна и Нина. Нина Васильевна закончила Педагогический ин-т, физико – мат. ф-т., преподавала в торговом училище, в военном училище, в Машиностроительном институте г. Серпухова Татьяна Васильевна закончила Машиностроительный институт, потом 9 лет работала на Механическом заводе со своим  отцом  в техническом отделе, в течение 32 лет работала на заводе «Металлист» в инженерно – конструкторском отделе. Трудовой стаж – с 1941 года по 1995 гг. у нее дочь Ольга и внучка.

   Николай родился 26 января 1904 года. Восприемниками у него были священник Троицкого собора Сергей Евгеньевич Рождественский и Александра Николаевна Левитская. Он окончил Александровскую мужскую гимназию. По воспоминаниям Татьяны Васильевны, Николай Иванович жил где-то в деревне, мало общался со своими родственниками. Еще он  держал пасеку и приезжал в г. Серпухов торговать медом, тогда-то и посещал своих родных. Похоронен на Всесвятском  кладбище в г. Серпухове.

   Алевтина родилась 21 апреля 1905 года. «Восприемники: Командир 5-ой батареи подполковник Аркадий Васильевич Чижевский и учительница Серпуховского уезда Лужковской церковно-приходской школы девица Мария Николаевна Левитская. Крестил Крестовоздвиженской церкви св. Сергей Ключарев». Закончила Коммерческое училище и еще до Великой Отечественной уехала работать в Москву. У нее было  3 – е детей, закончила в Москве медицинские курсы, работала в инфекционном отделении. Муж погиб.

   Сергей родился в 1906 году 7 июля. Его крестил настоятель церкви при Островских духовных приютах св. И.И. Соловьев и Агрипина Николаевна Левитская (29). Он получил домашнее образование. После революции работал слесарем на Ситценабивной ф-ке. В 1932 г. был призван в качестве курсанта на 3 года на действительную военную службу при Московском Краснознаменном военно-политическом училище им. В.И.Ленина. 24 июня 1941 года красноармеец Сергей Иванович Смоленский был призван Серпуховским РВК на фронт. В январе 1943 года пропал без вести (30),(31). Последнее письмо жена получила от 13 декабря 1942 г. со ст. Филоново Сталинградской области (32).

   Дом № 3 стоит на ул. Ситценабивная, которая начинается у 1-го Оборонного переулка и заканчивается у Серпеечного оврага, пересекаясь с ул. Нижняя Серпейка (по картам 1930 г. Нижний Серпеечный). До 20-х гг. 20 вв. Ситценабивная входила в состав большой, одной из главных улиц города Серпухова - ул. Калужской и тянулась через весь город с севера на юг, пересекая в древней части города р. Серпейку. По городовым планам 19 века церковный двор Троицкой церкви выходил на Рождественскую (ныне 1-й Володарский переулок) и Калужскую улицы (ныне Ситце – Набивная улица), по ул. Калужской, через перекресток, ближе к р. Серпейке, стояло 4 дома с приусадебными участками. Дом, в котором живут потомки священника, еще в 1837 (4?) гг. был приобретен церковным старостой Троицкой церкви купцом Филлипом Николаевичем Макаровым на пожертвования неизвестного благотворителя (33), и в 1907 году перестроен. Сохранилось 2 документа, касающихся этого дома: договор - расписка на строительство в 1907 г. между св. И.П.Смоленским и Волковым (34), и документ о передаче его в собственность от И.П.Смоленского жене в 1920 г. 

    Вот как писал об этом доме Ф. Разумовский: «Он очень удобен и хорошо приспособлен для жилья. Он не столь уж велик, но в нем достаточно разных уютных комнат. Большинство из них примыкает к красивой лестнице с точеными балясинами, по которой легко попасть в мезонин или спуститься в подклет» (35). «Дом священника, обладающий  большой художественной выразительностью, обращен к церкви своим главным северным фасадом, поставлен по красной линии улицы, куда выходит его восточный фасад. Одноэтажный деревянный дом с мезонином поставлен на каменный фундамент, под южной частью переходящий в подклет. Парадный вход расположен на главном фасаде. Вход ведет в холодный тамбур, пристроенный к основному объему. Далее следуют большие сени, в которые непосредственно ведет заднее крыльцо, входящее в хозяйственный двор. Из сеней посредством примыкающего к ним лестничного блока можно попасть в мезонин, а также спуститься в подклет. Теплый объем первого этажа состоит из двух срубов. В одном из них помещен лестничный блок и небольшая изолированная комната, выходящая на южный фасад. Между помещениями поставлена изразцовая печь конца 18-н.19 вв. Другой большой сруб включает несколько жилых помещений сгруппированных вокруг изразцовой печи. Декор фасада очень прост и состоит из крупных, покрытых резьбой наличников, пазух и карниза с фигурными кронштейнами и подзорами. Над входами помещены ажурные деревянные козырьки. Мезонин и лестничный блок покрыты двускатной кровлей, образующей на фасадах треугольные фронтоны».

   В 1970-х гг. 20 века Министерством культуры было проведено обследование всех архитектурных памятников г. Серпухова, заключение на памятники писал Ф.Разумовский и итогом его деятельности стала удивительная и замечательная книга «Художественное наследие земли серпуховской», которая является настольной и единственной книгой по архитектуре на данный момент для серпуховичей и всех тех, кто интересуется  историей города. По документам Министерства культуры СССР дом обозначен как «вновь выявленный», но на учет, как памятник городовой застройки, вероятно не поставлен. В 1960 – е гг., когда был построен коллектор, подмыло фундамент, образовалась трещина по всей его диагонали. 

   Дом, который построил священник для своей семьи стоит до сих пор только благодаря двум владельцам, потомкам со стороны Смоленских и Чертковых, которые любят его и ухаживают за ним, за своим домом.
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15. Там же. Ф.14, оп.1, д.106.л.18.

16. ЦИАМ, ф.737оп.1,д.4086. Клировые ведомости 1 округа Серпуховского уезда .1917 г. л. 194 об.

17. ЦИАМ, ф.737оп.1,д.4086. Клировые ведомости 1 округа Серпуховского уезда .1917 г. л. 194 об.

18. .ЦИАМ, ф.737оп.1,д.4086. Клировые ведомости 1 округа Серпуховского уезда .1917 г. л. 194 об.

19. Архив г. Серпухова.Ф.14.Оп.1, д.15. Актовая книга о смерти по г. Серпухову. Нач. 03.06.1918 – ок. 01.04.1919. 399 л.

20. ЦИАМ, ф.737оп.1,д.4086. Клировые ведомости 1 округа Серпуховского уезда .1917 г. л. 194 об.

21. Архив г. Серпухова. Ф.14, оп.1, д.103, л.146.

22. ЦИАМ, ф. 549, д.2111. Ведомость владельцев недвижимого имущества г. Серпухова с кратким описанием принадлежащих им зданий. 1905 г

23. ЦИАМ, ф.737, оп.1, д.4086, л. 192 об..

24.  ЦИАМ, ф.737оп.1,д.4086. Клировые ведомости 1 округа Серпуховского уезда .1917 г. л. 194 об.

25.  Архив г. Серпухова. Ф.14.оп.1,д.103.

26.  « Я, ниже  подписавшийся священник Троицкой, города Серпухова церкви, И. П. Смоленский по случаю перехода моего на службу и постоянное место жительство в Калужскую губернию (с. Лысая гора, Тарусского уезда, Ямской волости) право владения и пользование выстроенным мною на личные средства домом и пристройками  при нем в 1907 году в городе Серпухове на Калужской улице предоставляю жене моей Анне Николаевне Смоленской с ея детьми Таисьей, Николаем, Алевтиной и Сергеем Смоленскими. В том и подписываюсь: священник Троицкой церкви Иван Петрович Смоленский. 1920г.1-го февраля».

27. Архив г. Серпухова.Ф.14,оп.1.д.104.л.29. 

28. Залога Анатолий Георгиевич (1870 – 1954) - работал в г. Серпухове с 1900 по 1952 гг. Много сделал для организации профилактики туберкулеза. В период ВОВ работал в госпиталях города. За большую медико-хирургическую организаторскую деятельность был награжден орденом Ленина и Трудового Красного знамени. Одна из улиц города носит его имя. Информация любезно предоставлена Т.С.Степановой.

29. Архив г. Серпухова. Ф.14.ОП.1.Д.104. 

30. Книга памяти. Московская обл. т.24.

31 В архиве ЗАО «Серпуховский текстиль» данных по личному составу 
     довоенного периода не сохранилось.

32.Сайт www.obd-memorial.ru. Ответ из НКО СССР Серпуховскому военному 

     комиссару.
33.СИХМ. Ф. Серпуховского благочиния. Д. 76.

34 Документ со всей росписью строительства дома был любезно 
     предоставлен Татьяной Васильевной Пудиной. Документ хранится в 
     семье. «Я, нижеподписавшийся взял всю плотничную и столярную работу 
     по постройке усвященника Троицкой, г.Серпухова, церквИ.П.Смоленского  

     дома, забора  и проч. размерами согласно утвержденного плана, а именно:

1. Разобрать осторожно старый дом, сложить весь материал в указанном месте.

2.Выстроить новый дом размером 12 на 10 аршин, мезонин 7 на 10 и прируб 8 на 7 аршин, при старого материала. В каменном подвальном этаже, предназначенном для кухни, размером 8 на 7 аршин сделать потолок, пол,  и окна, количества и размер окон по усмотрению владельца. Внутри дома должна быть высота 4.5 аршина от пола до потолка, в мезонине 4 аршина и в кухне – по усмотрению владельца.

а) Сруб должен быть кантованный в лапу, с законным подом (не менее 27 вершков), по отвесу и скобе. Внутри срезан по шнуру.

б) Потолок из пластин в четверть, чисто строганная по балкам за подлицо с пластинами.

в) Пол из чисто строганых досок клееный, к балкам привернуть шурупы на сале.

г). Переборки из чисто строганых досок клееная, которые должны устанавливаться на пере… Высота переборок до потолка. Плинтуса и карниза внутри по указанию владельца.

д). Окна прорубить. рамы числом 24 (летние и зимние) предоставляю сделать по размеру указанному владельцем отдельно. Колоды с подоконниками сделать точно по уже готовым рамам, как … приладить и навернуть приборы. наличники внутри сделать по указанию владельца.

е). Двери числом 22 ( при них 6 растворчатые, 6 наплывных, 2 однопольные) предоставляю сделать отдельно по размеру указанному владельцем. Сделанные двери (образцы рам и дверей своевременно должны быть показаны владельцу) приладить по указанным размерам и сделать наличники тоже по указанию, причем двери навесить и привернуть  к ним приборы. Переборки и двери должны быть установлены на указанных на плане местах, и если потребуются изменения, то исполнить их беспрекословно и без всякой доплаты.

ж) Сделать храму под железо и одно слуховое окно по указанию, а также и ход на чердак.

з) Карниз дома с кронштейнами и наличниками  окон сделать по рисунку, который укажет владелец дома.

и)Сделать одно парадное крыльцо с дверьми и сеньцом по рисунку, указанному владельцем.

к) Сделать один черный вход и лестницу на мезонин и в кухню с маршами и при них чуланы по плану не менее двух.

л) Сделать террасу указанного на плане размера, на колонних, потолок обшить тесом, стороны терассы должны быть сделаны из сплошных рам. Пол терассы из досок ……по указанию Углы дома обшить по рисунку мне указанному.

м) Сделать нужно количество забора  и ворота с двумя калитками по рисунку.

и) Перед домом сделать балясник с подливкой, который обшить ………железом по деревянным колоннам согласно здания.

Всю перечисленную работу (плотничную и столярную обязуюсь выполнить безукоризненно, причем все указания и переделки я должен принять и немедленно без выражения исполнить без какой – то ни было приплаты.

 На вышеуказанных работах я обязуюсь держать не менее 12 человек мастеров, или же владелец предоставляет мне право число человек мастеров на работе держать по моему усмотрению, но с тем, чтобы все работы мною были закончены к 15 июня сего 1907 года.

Причем если работы мною будут самовольно прерваны, я предоставляю владельцу нанять другого подрядчика и разницу в переплате беру на себя.

За всю перечисленную работу я (плотник и столяр) получаю с владельца семьсот пятьдесят (750) рублей, причем никакой приплаты требовать не имею право.

 Время платы денег в счет работы и размера самой платы во все время работы предоставляю владельцу.

мелкие детали, не предусмотренные  в том обязательстве, я обязуюсь сделать по указанию и без всякой надбавки к договоренной выше цене.

Получено в счет работы триста руб. 300 руб. Волков. 1907, апр. 18 дня.

Получено двести пятьдесят руб.                       Волков 1907, июня 8. дня.

По 28 июня в разное время получено  триста двенадцать руб. Пол. Волков».

35. Разумовский Ф.В.  Художественное наследие серпуховской земли /М., 
      1992. С.188.

	                                Алексей Иванович Левицкий + Александра Алексеевна

                                                          (1801-1878)                             (1809 -?)

                                                _____________________|_________________________________                                                                                                                   |                                                          |                                          |                                                                  |

                          Александра + Владимир                          Софья       Евдокия Илларионовна + Николай 

                                                   (1830 -?)                           (1832-?)                            (?)              (1839-1900)                    

____________________________________________________________________________________/___

  |                       |                                                                     |                          |                       |                             |

  Мария          Петр + Анна Васильевна Лосева              Лидия              Агрипина            Александра          |
 (1869-?)     (1873 -?)         (1887-?)                              (1881-1919)         (1883-?)                       ?                      |

                                                                                                                                                                                 |

                                                                                                                     Смоленский Иван Петрович + Анна 

                                                                                                                            (1877 -  ?)                       (1879 – 1948)

                                                                      ________________________________________|_______________
                                                                      |                      |                               |                         |                  

           Василий Михайлович Чернов +  Таисия      Николай                Алевтина           Сергей     +    Вера Петровна 

                                  (1901 – 1971)    (1902 – 1991)      (1904- ?)          (1905- ?)         (1906 –1943)

                                                       ______|_________ 

                                                       |                              | 

                                                   Нина                Татьяна (Пудина)

                                                                                 |

                                                                         Ольга Ларионова    




Волков И.
Форма и декор надгробий русского провинциального некрополя в 18-19 вв.

 (на примере памятников южного Подмосковья)
      Настоящее сообщение содержит в себе попытку обзора форм и декора    типовых надгробных памятников 18-19 вв., русской провинции.
      Надгробия, памятные знаки, мемориальные комплексы, сооруженные над местом упокоения известных людей, или выполненные известными художниками и скульпторами всегда пользовались вниманием большого числа исследователей (искусствоведов и археологов). Однако памятники не  столь древние, не являющиеся шедеврами с точки зрения «чистого искусства», не входили, до недавнего времени, в сферу интересов  искусствоведения и исторической науки. Это невнимание значительно  обедняло представления о художественных вкусах и мировоззрении  предшествующих поколений, способствовало уничтожению памятников провинциальных (да и столичных тоже) некрополей. Важность изучения памятников некрополя русской провинции очевидна

      Для историков и краеведов – старинное кладбище, памятники, на нем находящиеся - исторический источник, дающийуникальные сведения о  жизни и социальном происхождении погребенного лица или целого рода. Часто информация, зафиксированная на надгробии, может быть точнее   любого архивного документа. В свете возрастающего интереса к генеалогии  изучение старых некрополей приобретает особую актуальность.

      Для исследователей духовной культуры, для культурологов изучение  некрополя помогает понять мировоззрение ушедших эпох и поколений,  отношение их к жизни и смерти (эпитафии, обращения к живым и усопшим)

   Для искусствоведов же открывается прекрасная возможность изучения   памятников скульптуры (пусть даже и не столь профессиональной) и архитектуры малых форм.
      В сообщении мы обратимся к памятникам, выявленных нами в типичном провинциальном городе центральной России - Серпухове и его окрестностях. Практически все обнаруженные надгробия поставлены над захоронениями  чиновников, купцов, мещан, крестьян – носителей особой провинциальной   культуры, которая имеет ряд специфических черт, не свойственных  элитарной. Нами были обследованы два старинных кладбища Серпухова – Всехсвятское и Спасское (известны с конца 18 в.), а так же погосты сел Нехорошево, Енино, Новинки, Васильевское (Серпуховской район), Старый Спас(Чеховский район) Московской области.

   К сожалению, памятников относящихся к 18 столетию сохранилось крайне  мало, хотя не исключена возможность обнаружения их большего количества   в результате целенаправленных поисков. По нашим наблюдениям  практически весь 18 в. среди надгробий преобладают в основном плиты и саркофаги. В собрании Серпуховского историко-художественного хранится   плита псковского митрополита Иосифа Римского-Корсакова, скончавшегося на покое в серпуховском Высоцком монастыре в июне 1717 г. Это прямоугольная резная плита с надписью высокого рельефа и скромным  резным растительным орнаментом по краю. Форма и декор памятника  генетически еще связаны с концом 17 столетия. 

   Типичным памятником 18 столетия(?), находящимся на своем месте можно назвать металлическую плиту, вмонтированную в пол трапезной действующего Ильинского храма. Плита трапецивидной формы, полностью лишена декора. Текст выведен славянской вязью буквами высокого рельефа. К сожалению, плита наполовину закрыта основанием позднейшего  деревянного киота, и полностью узнать о том, кто и когда погребен здесь  пока не представляется возможным.

   Вероятно к концу 18 в. относятся два белокаменных саркофага сохранившиеся на Всехсвятском кладбище. Они невелики по размеру, украшены карнизом сложного профиля, на западной стороне саркофагов  высечены два ангела, держащие круглый щит, увенчанный короной.  Изображения ангелов держащих щит с вензелем или драпировку с надписью будут встречаться и в следующем 19 столетии. На крышке гробниц высечена  «Голгофа со страстями». Сами же надгробия очень интересны как произведения белокаменной резьбы, как памятники провинциального   прочтения классицизма. На данный момент они наполовину засыпаны землей, и мы пока не имеем данных о том, кто погребен под этими саркофагами. 

    Надгробия, изготовленные уже в первой половине 19 века, отличаются  большей монументальностью и цельностью форм, упорядоченностью декора. Устанавливаются определенные правила форм и декора. На кладбищах можно увидеть не только саркофаги, но и колонны, колонны перебитые кубом. Материалом является не только белый камень, но более дорогие  черный и красный гранит. Декор  памятников состоит  из изображений  пшеничных колосьев, виноградных гроздей, подсолнухов. Цветки подсолнуха изображали чаще всего, причем количество лепестков варьировалось. 8 –напоминали о Богородице. 12 - об апостолах, 24 – о праведниках Апокалипсиса. Вообще растительный декор надгробий нес определенный семантический смысл: розы, пальмовые ветви и виноградная лоза  напоминали о жертве Христа Спасителя, которая даровала людям надежду  на стяжание Царствия небесного после смерти. Эта же идея заключена в часто встречающейся «Голгофе со страстями», которая размещена на западной стороне саркофага. Самыми интересными из подобных памятников можно назвать два монументальных саркофага на Спасском кладбище. На западной стороне каждого из памятников в богато декорированном картуше высечена «Голгофа», на восточной стороне - череп с костями. Южные и северные  стороны  украшены волютами, цветами подсолнуха, эпитафией (не сохранилась). Белокаменные памятники расписывались яркими красками, преобладали зеленый, синий, красный и желтый цвета. Яркая полихромная раскраска надгробий, смеем предположить, могла напоминать живым о том месте «идеже несть болезнь, печаль и воздыхание, но жизнь бесконечная…», утешать скорбь об ушедших иной мир. 

    На том же Спасском кладбище сохранился ряд саркофагов и клон, перебитых кубом, из красного и серого гранита. Они практически лишены декора (выгравирована только «Голгофа» на западной грани), изготовлены, вероятно, в Москве во второй половине 19 века, но они заслуживают внимания как памятники эпитафии, своеобразной местной поэзии. Очень  выразительна надпись на памятнике (саркофаг красного гранита) одного из представителей серпуховской купеческой семьи Шляховых: «Милые мои дети, не славьте меня стихами - они не нужны мертвецам. Помогите лучше сиротам, как делал я сам». Дорогие памятники ставились не только над погребениями именитых граждан, но и западноевропейских специалистов, работавших  в Серпухове на ткацких и ситценабивных фабриках. Так, один из самых крупных и богатых памятников Спасского кладбища (гранитная колонна, перебитая кубом) поставлен над могилой Эдварда Робинсона, родившегося в Манчестере и скончавшегося в Серпухове. Со второй половины столетия появляются надгробные памятники иных видов - часовенки, аналои, металлические кресты с рельефным изображением Спасителя в средокрестии, металлические распятия, продолжают изготовляться саркофаги. На декор и формы  подобных сооружений очень сильное воздействие оказывают эклектика и русский стиль. Больше становится надгробий из дорогих пород камня – гранита или мрамора. Но именно дорогие надмогильные сооружения позднее, в советский период  становятся жертвами вандализма. Их используют над погребениями 30-70-х гг. прошлого столетия на новейших погостах, или распиливают для создания простых  современных надгробных плит.  Поэтому  на старинных кладбищах в основном остались либо очень громоздкие старинные памятники, либо  надгробия, выполненные из белого камня и иных недорогих материалов. Практически все белокаменные памятники поставлены над погребениями  людей, чье социальное положение  в конце 19 столетия  было достаточно скромным – это крестьяне и мещане, а также младенцы. Некоторые из надгробий очень скромны, декор практически отсутствует либо сведен к минимуму – присутствуют только изображения креста и   самые  необходимые надписи. Имеются также невысокие стелы с изображением скорбящей плакальщицы, опирающейся на урну и или рельефное изображение Богоматери с младенцем. Некоторые памятники  очень  интересны по своей форме, относятся они к 80-90 гг. 19 вв. Нами было выявлено несколько очень оригинальных белокаменных надгробия, по всей вероятности, местного происхождения. Первым памятником такого рода  можно считать надгробие мещанки Давыдовой (Всехсвятское кладбище  Серпухова). Оно представляет собой невысокую колонну на восьмигранном основании увитую виноградной лозой. Между листьями лозы виден свиток с именем погребенной. Вероятно, колонна была увенчана несохранившимся крестом. Не менее любопытен памятник над могилой крестьянина Николая Безкодарова (Спасское кладбище г. Серпухова). К сожалению, надгробие разбито на три части. Основание его - белокаменный пень(!), украшенный цветами и листьями. Это основание венчает крест в виде древа с обрубленными ветвями. В средокрестии - рельефное изображение Святого Духа в «виде голубине». Памятник сохранил следы полихромной раскраски.  Вероятно такое же завершение в виде креста имел и памятник на кладбище в старинном селе Нехорошево (Серпуховской район). К сожалению надпись на последнем надгробии почти не читается. Все три памятника интересны как произведения народного искусства, как оригинальные произведения  белокаменной провинциальной скульптуры. Крупность, нарративность форм, утраченная раскраска, вероятно, придавали этим и другим, несохранившимся надгробиям своеобразное очарование.  

   К сожалению, памятники серпуховского некрополя ( как и большинство провинциальных кладбищ) находятся в удручающем состоянии, не охраняются ни государственными и общественными организациями,  практически не известны местным краеведам, разрушаются под воздействием времени и «благодаря» местным вандалам. Поэтому изучение, систематизация, консервация и реставрационные работы весьма необходимы  для этих свидетелей минувшего. Комплекс мер, направленных на изучение и спасение памятников мемориальной скульптуры важен не только для усопших, но и для живых.
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Свирепова О.В.

Церковно-приходские и воскресные школы: Параллели во времени.

Около 20-ти лет назад начался очень динамичный процесс, в котором многие из нас участвуют, хотя бы в качестве зрителей. В церковной ограде стали рождаться школы, получившие по привычке (или по инерции прошлого) наименование воскресных (ВШ), а где-то даже и церковно-приходских (ЦПШ). Однако поскольку процесс этот был во многом стихийным, можно подозревать, что далеко не каждый преподаватель успел задуматься над тем, в какой степени преемственности по отношению к воскресным и церковно-приходским школам XIX в. находятся наши новообразования. 

За минувшие десятилетия из стен воскресных школ выпущено уже не одно поколение, и, увы, мы не можем радостно констатировать, что все они ныне в Церкви... В чем причина отпадений? Прежде всего, конечно, в свободе. Невольник не богомольник: и Адам отпал от Создателя. Но только ли «удобопреклонность ко греху» повинна в том, что дети, взрослея, уходят из Церкви? Нет ли здесь и наших педагогических просчетов? Не стоит лицемерно обманывать самих себя – ведь действительно, не редкость, когда изучение Закона Божия для детей проходит вхолостую. Однако в самом появлении и проявлении этих проблем нет ничего постыдного, ибо дело за которое мы взялись, новое для всех – прошлое у нас общее (советское, читай - атеистическое), и практически никто из нас не получил религиозного воспитания в своем детстве даже в семье, не говоря уже о каком-то систематическом образовании.

Поскольку по имени – ВШ, ЦПШ – мы являемся наследниками именно этих образовательных структур XIX в., нам просто необходимо знать, что же было тогда и что представляли из себя ВШ и ЦПШ того времени. Итак, ход наших рассуждений будет таким:

· сначала очень кратко сделаем набросок общей картины образования, существовавшего на Руси до Петра I и после него, при этом более подробно остановимся на XIX в.,

· а затем проведем некоторые параллели во временном пространстве, чтобы увидеть, как наши современные формы (ВШ и ЦПШ) соотносятся с тогдашними.
Кратчайший экскурс в историю

Издревле в Церкви с именем грамоты соединялось понятие грамоты священной, и образование в Древней Руси понимали именно как «созидание благочестивого православного христианина двумя путями: простым, элементарным – через мастера грамоты, изучением Часослова, Псалтири, Апостола, Евангелия, и более сложным и высоким – изучением благочестивых, благословенных Церковью наук в академии или другой подобной благоустроенной школе». (1). Между Церковью и школой в Древней Руси существовала настолько тесная связь, что в Малороссии даже родилась поговорка: «Школа – церковный угол». Все обучение служило высшей цели – разумению Божественных Писаний – отсюда и характер образования – коренной, душеспасительный, глубоковоспитательный согласно общему духу времени и всему жизненному укладу.

Особый скачок произошел с наступлением эпохи петровских перемен. Государство по-своему понимало образование: «служба государственная различна, требует разных знаний, а потому и школы должны быть с разными учебными курсами... Так исчезло педагогическое единство, а единый образовательный тип древнего времени с Петром разбился сначала на два типа: церковный и светский, а потом последний раздробился на множество частных профессиональных школ». (2) В светских петровских школах уже не душеспасительность и даже не воспитательность стояли на первом месте, их заменила простая выучка математическо-военным наукам.

В течение XVIII столетия для всех главнейших слоев общества были заведены свои школы и каждому сословию назначена своя служба. Одно лишь крестьянство оставалось вне этих школьных попечений. И хотя уже при Екатерине II было открыто более 300 училищ, пансионов и вообще школ всякого наименования, все они давали узко специальное, сословное, профессиональное образование, собственно же народное просвещение крестьян, живущих по деревням, ни до Екатерины, ни даже после не начиналось. 

Возникновение воскресных школ
Лишь с освобождением крестьян чрезвычайно усилился запрос на всякого рода школы: элементарные, средние, высшие, общие, профессиональные, мужские, женские. Можно сказать, что Россия впервые за все время своего существования ощутила сильнейший образовательный голод. И вот тут-то мы впервые сталкиваемся с таким явлением в русской жизни как школа воскресная. В конце 50-х—начале 60-х гг. XIX столетия в русском обществе совершался такой подъем, царило такое громадное оживление, была такая жажда деятельности, что один современник счел возможным сравнить это состояние с влюбленностью. «Люди были все точно влюбленные, точно женихи и невесты, у которых кровь кипит и виски бьются, а глаза горят. Никому не сиделось на месте. Метались словно в любовном чаду, поднимающем все силы и устремляющем на чудные речи и дела». (3).
Могло ли такое общество равнодушно отнестись к почти поголовной безграмотности рус​ского народа? Заводить обыкновенные школы и ждать, пока через них пройдет все подрастающее население, было бы очень долго. Нужно было действовать скорее, чтобы победить безграмотность и невежество решительным и дружным уда​ром. В результате в различных мес​тах — в Киеве, Петербурге и других городах одновременно возникли воскресные школы. Из городов они перешли в деревни, но весьма немного. Всего за 1859-62 гг. было открыто около 300 воскресных школ, в которые шел каждый желающий учиться, и дети, и взрослые. С ними занимались начатками чтения, письма, арифметики, Закона Божия; с окончившими народную школу двигались дальше, преподавая начала географии и естествознания, историю, словесность, геометрию, рисование, ремесла, рукоделие, а кое-где даже иностранные языки. Учителями добровольно становились представители самых различных сословий — студенты, профессора, военные, вольные учителя, священники и дамы из общества. Школы имели ясный общеобразовательный характер и тем отличались от воскресных школ в Западной Европы, бывших строго конфессиональными учреждениями, т. е. простыми пособниками в преподавании Закона Божия. По свидетельству нашего знаменитого врача и педагога, участника Севастопольской обороны и организатора ВШ в Киеве, Ник. Ив. Пирогова, успехи учащихся в воскресных школах были «изумительны»: грамота усва​ивалась почти вдвое и даже втрое скорее, чем в приходских и других училищах, посещаемых ежедневно. Вообще «различие между воскресною и казенными школами и в приемах, и способах учения, и в обхождении учителей с учениками было рази​тельное» (4).
Особенно отметим, что просуществовали тогда воскресные школы всего лишь четыре года(!). Сначала в них была сокращена программа преподавания, что сразу лишило их самобытности и своеобразия. А в 1862 г. впредь до преобразования их на новых основаниях они и вовсе были закрыты под предлогом распространения через них «вредных учений, возмутительных идей, превратных понятий о праве, собственности и безверия». (5) С 80-х гг. XIX в. воскресные школы начали открываться вновь, в 90-х годах умножаться и расширять свою программу, но уже не оставили о себе столь яркого следа в народной памяти, как школы середины века.

Заметьте, что мы со своим уже более чем 15-летним опытом в деле организации ВШ пережили своих предшественниц. Как и в XIX в. наши школы родились на волне общественного подъема, но, пожалуй, на этом наше сходство и заканчивается. ВШ нашего времени оказались более жизнеспособными, хотя бы потому что имеют более стабильную материальную базу, рождаясь в определенном приходе. 
Следующим этапом стало создание церковно-приходских школ
В 1884 г. были Высочайше утверждены Правила о церковно-приходских школах и школах грамоты. По сути дела современники воспринимали ЦПШ как возрожденную допетровскую школу. Через два года были выработаны программы, согласно которым усилено преподавание Закона Божия, получившего двойное число уроков; сама школьная жизнь приближалась к церкви и священнику. Церковные школы подразделялись на две ступени:

· в начальную ступень входили

а) школы грамоты с двухгодичным обучением;

б) ЦПШ одноклассные с трехлетним и двухклассные с пятилетним сроками обучения и 

в) школы воскресные; 

· в ступень же более высокую – учительскую включались

а) второклассные школы с трехлетним курсом для подготовки учителей в школы грамоты;

б) церковно-учительские для подготовки учителей в начальные училища всех разрядов, где также учились три года.

К 25-летнему юбилею возрождения ЦПШ (1909 г.) в Серпуховском уезде, например, числилось 54 ЦПШ, в том числе всего одна второклассная (в с. Нехорошево), одна двухклассная (Вознесенская при Давидовой пустыни), 45 одноклассных, 6 школ грамоты и 1 воскресная (при Общеградской ЦПШ – в 1909 г. в ней обучалось 88 женщин), во всех них обучалось в общей сложности приблизительно 2,5 тыс. чел.

К слову сказать, не так далеко от Серпухова, в с. Богословское Тульской области, существовал единственный тогда в России школьный комплекс, включавший в себя все типы ЦПШ: мужскую и женскую одноклассные, смешанную двухклассную, женскую второклассную и церковно-учительскую школы. В церковно-учительскую Богословскую школу поступали девушки из Московской и Тверской, Самарской и Псковской губерний, даже из Галиции и Болгарии. Основателем этого не имевшего в России аналогов комплекса был Владимир Карлович Саблер – товарищ обер-прокурора Святейшего Синода.

Параллели

Так выглядела внешняя канва событий, а теперь проведем некоторые параллели между тем временем и нашим.

Воцерковление
Одной из аксиом, которая ныне принята практически всеми ВШ является тезис о том, что мы прежде всего обязаны воцерковлять приходящих детей. И кажется, с этим не поспоришь, однако проблемы, возникающие здесь настолько многогранны, что их упрощение может очень скверно отразиться на плодах нашей деятельности.

Итак, обратимся в прошлое. Действительно, все самые известные педагоги ЦПШ того времени говорили о необходимости воцерковления и в целом школы, и вообще русского человека. Однако, не будем забывать, что церковная школа конца XIX в. – это школа прежде всего народная, чаще – крестьянская, а ситуация с воцерковленностью крестьянства была все-таки несколько иной нежели сейчас. Церковность была тогда тем элементом, который скорее сами крестьяне вносили в школьную жизнь. С. А. Рачинский, например, звал возвращаться в Церковь, чтобы там как меньше​го, но лучшего брата встретить народ, который отсюда еще не ушел и хочет здесь возрасти и жить (6). Самое важное, по мнению Рачинского, - это то искреннее благочестие, тот интерес к вопросам веры и духа, который вынесли из дома и внесли в сельскую школу ее ученики. В школе эти качества становятся сознательнее и глубже. (7) Иными словами приходивший в дореволюционную ЦПШ ребенок был уже крещен, с рождения жил благодатной церковной жизнью, имел опыт молитвы и участия в таинствах. Образование в этом случае давало ему возможность выразить свой церковный опыт в словах.

Что же до нашего времени, то ситуация изменилась принципиально, и не видеть этого нельзя. Например, не раз уже говорилось, что простое переиздание дореволюционных пособий не отвечает задачам современности, и талантливые книги, на которых выросли наши прапрадеды, не работают в современной детской среде. И дело здесь вовсе не в устаревшем языке, как может показаться на первый взгляд. Похоже, что другими стали дети, причем не в плане культуры, а именно в плане церковности. Ведь ныне в большинстве случаев приходят дети, у которых нет опыта жизни в Церкви, и для них само обучение становится пространством воцерковления, они авансом получают информацию о духовной жизни, будучи практически непричастны к ней. Нужно брать во внимание, что при этом создается совсем иная ситуация, в которой возможны особые соблазны. 

Однако и детей из воцерковленных семей здесь подстерегают не менее коварные подводные камни, и дело здесь уже как раз в том, что мы сами, будучи лишенными в детстве православного воспитания, можем наделать в нем немало ошибок. Первую большую ошибку мы совершаем, перекладывая по инерции на плечи школы прямую нашу обязанность в деле церковного воспитания своего 5-6-ти, а иногда даже и 4-летнего чада. На самом деле эта ответственность, - по свидетельству, например, такого авторитета как Софья Куломзина, - всегда лежала на родителях, дедушках и бабушках больше, чем на школьных законоучителях (8). Ведь в процессе воцерковления происходит встреча человеческого сердца с Богом, устанавливается живая связь с Ним. Без этого церковность так и останется набором мертвых форм. Поэтому православные педагоги призваны не просто передать детям знания о Боге и Церкви, формы и навыки благочестия (хотя все это нужно), но прежде и более всего помочь детям в их стяжании любви к Богу и ближним. И такими детоводителями ко Христу должны быть прежде всего родители и самые близкие родственники ребенка. Талантливый педагог XIX в., просветитель татар и один из видных деятелей возрожденной ЦПШ, Ник. Ив. Ильминский считал, что «Если дети не научатся молитве и страху Божию в церкви, то в школе они тем более этому не научатся». (9) Школе такая задача может быть по плечу только при одном важнейшем условии – если это будет школа-интернат (о чем мечтал и что пытался делать Рачинский), где дети проживают бок о бок со своими педагогами, проживают в одной большой семье, где православный уклад не абстрактное построение, но живая реальность. При наших возможностях, если мы, конечно, не школа-пансион, а обычная ВШ с банальной нехваткой помещений для занятий, выход почти единственный – летние лагеря, т. е. хотя бы двухнедельное совместное проживание детей и взрослых. Это, правда, все равно крохи, но лучше ими питаться, чем быть совсем голодными. Замечательные слова начертаны на стене учительской в одной московской школе. По замечанию священника Ильи Шугаева, который их и обнаружил, эти слова должны стать девизом каждой семьи, каждого педагога: «Расскажи  – и я забуду, покажи – и я запомню, сделай вместе со мной – и я научусь».

Немного о методах преподавания и контроле знаний
И вновь дадим слово педагогам прошлого.

Н. И. Ильминский о катехизисе: «Мне кажется, что катехизис – придумка западная, а деление молитвы Господней и проч. – дело западной средневековой схоластики. Наш катехизис… старается втиснуть все христианское учение в рамки Символа веры, молитвы Господней... Символ веры, например, определил и формулировал только некоторые стороны и часть догматики, а катехизис старается вместить в него всю догматику; в десятословие – старается втиснуть всю нравственность христианскую… Катехизис годится разве только для сгруппировки уже ранее начитанного и усвоенного живого материала; в начальных же школах не должно быть ни катехизиса, ни раздробления молитвы Господней на части и члены» (10).
Ему противоречит большой почитатель немецкой педагогики С. И. Ширский. По его словам «Дети весьма неохотно изучают катехизис, если от них не требуют буквального заучивания уроков. Детям бывает приятно, когда они на каждый предложенный вопрос отвечают, не задумываясь...» (11). Отсюда С. И. Ширский делает вывод о неизбежности постепенного заучивания всего катехизиса наизусть. 

Ответим словами другого законоучителя того же времени, священника Т. С. Тихомирова: «здесь более, чем где-нибудь, нужно, чтобы ученик отвечал, хотя бы запинаясь, но по-своему, чтобы ясно было, что он хочет сказать, понимает ли он себя. …Если законоучитель хочет,  чтобы ученики действительно знали, понимали, сознательно веровали и надолго сберегали знания, он должен совсем бросить выгодную систему «единообразных вопросов и ответов». (12)
Еще один педагог того времени Федор  Дмитриевич Самарин считал, что необходимо «трудиться над оживлением богословской науки и над освобождением ее от устарелых форм и приемов», необходимо радикальное изменение в преподавании Закона Божия. А готовясь к докладу на съезде законоучителей в честь 25-летия возрождения ЦПШ в 1909 г., он прямо писал, что «оставлять преподавание Закона Божия в нынешнем виде – значит убить целые поколения». (13) Ф. Д. Самарин предлагал радикально изменить преподавание Закона Божия, и ключевым было его предложение о замене заучивания учебника чтением и изучением самих священных текстов – Писания, богослужебных текстов, творений святых отцов Церкви, учебники же он предлагал использовать только в качестве справочников.  Современные же ему учебники Закона Божия Самарин вообще рассматривал лишь как «чертеж без краски и не передающий ни света, ни тени… Совсем не то, - по его убеждению, - дают памятники. В них нет строгой системы, они останавливаются не с равным участием на всех сторонах дела, но зато, читая и изучая их нельзя не убедиться в жизненности тех начал, о которых они говорят». (14)
И как созвучен идеям Ф. Д. Самарина опыт нашего современника, диакона Михаила Першина: «Приступая к преподаванию Закона Божия, я провел своеобразный мониторинг: спрашивал выпускников православной гимназии о том, что же осталось у них в памяти после четырех-пяти лет обучения. Ответ был один: практически ничего, кроме... — и вот здесь самое необычное - аскетики. Казалось бы, самая отвлеченная дисциплина и вдруг именно рассказ о хождении души пред Богом оказался востребован сознанием подростка… В той гимназии читали "Добротолюбие". Священник отбирал главы и показывал на примере, как действуют страсти и как с ними бороться. Учитывая этот опыт, мы взяли за основу "Поучения Аввы Дорофея" — результат был тот же. Материал Закона Божия подростки продолжали усваивать согласно программе, а вот над вопросами к "Поучениям" думали всерьез, спорили, обсуждали, причем включались даже самые ленивые» (15). 

И вновь Ф. Д. Самарин: «Не лучше ли поэтому в области догматического учения отказаться от стремления к безусловной полноте и, сосредотачивая занятия учеников на изучении немногих, но первостепенных по значению памятников, вводить их в глубь церковного учения и возбуждать к нему интерес и сочувствие? Пусть они не в состоянии будут перечислить всех свойств Божиих и не будут знать всех относящихся сюда текстов, лишь бы они вынесли убеждение, что в христианстве и его учении заключена живая сила, ведущая людей к истине и добру, сила, которую можно, конечно, отвергать, но которую заменить нечем». (16)
Еще эффективней предлагаемый метод работы именно с текстами должен действовать по мнению Самарина при знакомстве детей с богослужением. Правда при таком подходе большой груз возлагается на учителя – он должен будет постоянно вместе с учениками искать, читать, переводить и постигать новые тексты, навсегда отказавшись от готовых шаблонов. И еще одним нужно будет всерьез озаботиться – скажу словами Ильминского: «необходимо, чтобы церковное бого​служение совершалось благочинно и производило на юное поколение назидательное и священное впечатление; чтобы возношения, чтение и пение были внятны, раздельны и вразумительны» (17), а от себя добавлю – еще и неспешны.

Идейным вдохновителем создания ЦПШ был Константин Петрович Победоносцев, деятельность которого долгое время оценивалась однозначно скептически и негативно. Только сейчас эти оценки уступают место  более взвешенным и глубоким суждениям. Так вот К. П. Победоносцев с особенной осторожностью призывает относиться к экзаменам по Закону Божию, ибо обычная система ставит себе главной целью достигнуть в положенный срок известного и предписанного результата. Однако все, что подавляет в человеке стремление и способность интересоваться, искать и спрашивать, противно главной задаче воспитания. Если даже юноша вынесет из школы и немного учебного материала, воспитание не пропало даром, когда он вынесет из школы чуткий ум и запросы, требующие ответа. Вспоминая Сократа и его метод обучения, Константин Петрович замечает, что ни один из учеников Сократа не смог бы сдать школьные экзамены, так как на экзаменах требуют знания. Экзамен в смысле испытания, как дело нужное и полезное, при механическом методе оценки усвоенного материала становится бедою школьного дела. (18)
В становлении православного христианина вообще не работает установка светской школы: чтобы быть отличником, надо знать физику, биологию, литературу и т.д. на пять, ведь знать и быть — очень разные вещи…

 «Больше всего берегись, - остерегает К. П. Победоносцев, -  делать из Евангелия учеб​ную книгу: это грех. Это значит - в ребенке обесценивать для человека книгу, которая должна быть для него сокро​вищем и руководством целой жизни. Страшно должно быть для совести разбирать слово жизни на бездушные кусочки и делать из них мучительные вопросы для детей... Есть какое-то лицемерное обольщение в школьном деле, когда Закон Божий составляет лишь один из предметов учебной программы» (19).
И в завершении – извечный русский вопрос: что же делать?
Мы начали свои ВШ с того именно, что в той или иной степени стали копировать методы и модели обучения дореволюционных ЦПШ. Но не будем забывать, во-первых, того, что старые школы были все-таки общеобразовательными, мы же скорее учреждения дополнительного образования. И именно от того, что нынешняя ВШ не общеобразовательная, ей плохо подходят учебные схемы общеобразовательных школ, как то поурочная система, тесты, зачеты, экзамены и олимпиады. Во-вторых, обратившись к истории, мы видим, что и тогда, на рубеже веков, отнюдь не было единства во взглядах и мнениях педагогов на ту систему преподавания Закона Божия, которая тогда устоялась и считалась довольно благополучной. Благополучие это было чисто внешним фасадом, на самом деле, как мы увидели, неравнодушные педагоги в начале ХХ в. по-настоящему били тревогу.

· Посему брать готовые клише с того времени и работать по дореволюционным рецептам, а самое главное, успокаиваться на достигнутом и думать, что и у нас все благополучно – мы просто не имеем права. Человек, пришедший преподавать в ВШ, должен понимать что он обречен. Он обречен неустанно искать свою дорожку к сердцам детей, ибо в ином случае, обретя покой, он потеряет детей.

· Нужно искать золотую середину – взвешенное сочетание объема информации и той формы, в которой она преподносится. Стараться делать уроки интереснее. Не скупиться на привлечение новых технических возможностей, интерактивных форм и технологий.

· Нужно стараться созидать приход как семью. Чтобы дети проживали с нами, пусть не постоянно, но хотя бы какую то часть жизни. Как можно больше привлекать мужчин, особенно для активных форм работы.

· Возможно углубление в смежные дисциплины – историю, например, благо город наш позволяет изучать православие ногами.

· Можно сделать упор на наш богослужебный язык, изучая тексты и максимально включая детей в богослужение. Вообще в церковнославянский язык можно интегрировать все вероучительные предметы.

· Готовых форм действительно нет, в наших реалиях мы просто обречены идти путем проб и ошибок, но нужно не бояться этих ошибок, нужно не бояться возрастать вместе с детьми, тем более, что по выражению Гоголя настоящий христианин до гробовой доски является учеником.
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Дмитрий Шноль
ХВАЛА ШКОЛЬНОМУ БОЛОТУ
      Как известно, всяк кулик хвалит свое болото. По моим наблюдениям, не составляю! исключения и кулики, живущие в болоте средней школы. И мне, вслед за многими моими коллегами, порой хочется похвалить наше болото. И прежде всего, за то, что оно довольно опасно. Став учителем, ты рискуешь - рискуешь встретиться с самим собой. Делаешь свое дело и вдруг - видишь себя, как ты есть. Надо сказать, это не самое приятное зрелище, но в нашем болоте это случается достаточно часто.
Однажды я иду в школу и как обычно обдумываю будущие уроки. Хорошо, что шумный и беспорядочный 8Б у меня на первом уроке: они еще не проснутся и, глядишь. урок проскочит без особой борьбы. К тому же Леня Б., главный заводила в этом классе, последние дни болеет, и от этого класс сильно получшал... И тут я ясно понимаю, что я не хочу, чтобы Леня выздоровел и вернулся в класс. Мне хорошо без него и лучше бы его не было. Какой ужас! Очевидно, это подспудное чувство сидит во мне уже давно, и Леня подсознательно чувствует мое «лучше бы тебя здесь не было» и соответственным образом мне отвечает. Но, кроме того, я понимаю (и обсуждения на педсоветах Лениного поведения это подтверждают), что большинство учителей школы чувствуют по отношению «к этому хулигану» то же самое: «лучше бы тебя здесь не было, ты нам только мешаешь». Каково тринадцатилетнему человеку приходить в школу, где его не хотят видеть? Ужасно. Ты смотришь на себя и понимаешь: ты профессионально непригоден, ты не хочешь видеть собственного ученика, тебе нужно увольняться с завтрашнего дня. Или меняться.
Постоянные мысли об учениках оставляют учителя только с середины июля по середину августа. Все остальное время размышления не прекращаются. Вот я иду из школы и вяло вспоминаю, как прошли уроки. Почему-то я задаю себе вопрос, была ли сегодня на уроке Катя Л. Обычно я выясняю это просто: я представляю себе класс и детей сидящих за партами и, увидев их в воображении, могу сказать, кто сегодня был, и кого не было. Но на этот раз у меня ничего не получается. Я хорошо «вижу» тех, кто сидит на первых двух партах около окна, похуже - ребят за третьей партой, а вот четвертую парту, где обычно сидит Катя, я не «вижу» вовсе. Парта в тумане - то ли есть за ней кто, то ли нет. Объяснение этому самое простое: за весь урок я ни разу не посмотрел на эту парту. Сорок пять минут я был в классе, и со мной были дети. И за сорок пять минут я ни разу не посмотрел в эту сторону. Да был ли я на уроке? Чем я вообще был там занят, если не встретился (или не не встретился) с одной из  своих учениц?
И зачем она там была была), если для меня она отсутствовала? Ты был уставшим, ты думал о своем, тебя там не было. Ты профессионально непригоден.
Студенты умеют отделить профессионала от человека. Они могут хвалить профессора за ясные и глубокие лекции и плохо отзываться о его личных качествах. Дети, слава Богу, этого не умеют. Если класс тебя не принимает, он не принимает тебя целиком. Совсем не обязательно это неприятие выражается бурно. Класс может быть холоден, ироничен, демонстративно послушен. Класс может хорошо учиться, а контакта с ним все равно нет. И, конечно, дело тут не в обстоятельствах (ты заменил любимую учительницу, класс любит физика за его юмор и совместные походы и т.д., и т.п.) - дело в тебе. Это шанс измениться. Другого шанса может не быть.
Вот так ты прыгаешь с кочки на кочку, теряешь равновесие, боишься, на что-то надеешься. Самое опасное - начать чувствовать под собой не болото, а твердую почву. Стоя твердо на ногах, трудно встретить самого себя. А что за жизнь без такого риска?
С теми, кто рискует, мне хочется поделиться молитвой, которая постепенно складывалась у меня в течение нескольких лет. «Приложила руку» и моя жена, в прошлом тоже учительница. По собственному опыту знаю, что чтение этой молитвы по утрам, хорошо помогает настроиться на рабочий день в школе. Бог помощь!
Дмитрий Шноль
УТРЕННЯЯ МОЛИТВА УЧИТЕЛЯ
Господи Иисусе Христе, наставник мой и учитель, ныне иду к ученикам, которых Ты даровал мне, Ты же меня укрепи, светом Твоим просвети и помилуй.
Дай, Господи, мне видеть в каждом ученике Твой образ и подобие и драгоценного друга Твоего, ради которого Ты принял крестную смерть. Дай, Господи, мне терпение, смирение, любовь, внимание и трезвость. Просвети своим светом всякого учащего и учащегося и помилуй учеников моих, о них же дерзаю недостойный молиться (имена учеников).
Дай, Господи, мне разумение как и когда подобает мне действовать. Когда с необходимой строгостью и твердостью, когда со снисхождением и милосердием, а когда оставлением, молчанием и молитвой.
Укрепи во мне веру, дабы не унывал я от многих моих прегрешений, ошибок и неудач, и во всяком затруднении надеялся на Твою помощь и вразумление. Уврачуй душевные раны учеников моих, моими грехами нанесенные. Обрати своим Промыслом мои слабости и недостатки на пользу ученикам
Подай, Боже, душевный мир и здравие родителям учеников, дедушкам и бабушкам и всем родным, утиши семейные раздоры, растопи лед непонимания и равнодушия и всех Твоею любовию просвети и согрей.
Научи меня, Господи, открыто и дружественно сотрудничать со всеми учителями и работниками школы, искренне и усердно помогая им во всяком деле, не противном моей вере и совести.
В случае разномыслия и несогласия с коллегами и начальниками научи меня быть спокойным и благожелательным и говорить прямо и просто, никого не обижая и не смущая. Посети, Господи, спаси и помилуй моих коллег и начальников и прими мою молитву о них (имена).
Научи меня быть чутким и открытым ко всему, что дарует мне наступающий день, не подменяя сегодняшнюю встречу вчерашним видением и опытом.
Ты, Господи человеколюбче, Наш Наставник и Учитель. Вразуми нас, просвети и на путь истинный направь.
Всехвальные апостолы, отцы и учители, молите Бога о нас, да спасет вашими молитвами души наши.
Святые равноапостольные Мефодие и Кирилле, учители славян, молите Бога о нас и учениках наших.
Дмитрий Шноль
ПРОБЛЕМА МАЛЬЧИКОВ В СОВРЕМЕННОЙ ШКОЛЕ
1. Постановка проблемы.
Разговор о проблемах мальчиков в современной школе я хотел бы начать со статистики. В холле школы № 1, старейшей школы нашего города, висит список медалистов. В этом списке 52 фамилии, и только 7 из них - мальчики, это меньше 15 %. Можно сказать, что процент медалистов не показатель общего уровня обучения, ведь медалисты - это «многоборцы», а мальчики могут сильно отставать в многоборье, но быть гораздо более успешными по отдельным интересным им предметам. Частично это действительно так, отставание мальчиков в олимпиадах не так кардинально, и, тем не менее, оно тоже существенно. Возьмем статистику по городским олимпиадам за прошлый учебный год: среди 55 учеников, получивших дипломы на турнире Ломоносова, только 17 - мальчики, это около 30%. Из 81 победителя и призера городских олимпиад мальчиков -31 человек, это меньше 40%, причем даже в таких «мальчишеских» предметах, как информатика и физика, количество победителей мальчиков равно количеству девочек.
По моему учительскому опыту, картина с успеваемостью внутри «среднестатистического» класса примерно такая же: среди, так называемых «хорошистов» девочки, как правило, составляют 60-70%. Вспоминая множество педсоветов, в которых обсуждалась успеваемость учеников, я могу уверенно сказать, что практически на каждом из них говорилось о мальчиках, которые «учатся гораздо хуже своих способностей». Для девочек же такая ситуация встречается очень редко и, наоборот, часто учителя с похвалой говорят о девочках, которые добиваются успехов своим трудолюбием в то время, как особых способностей Бог им не дал.
Таким образом, если судить только по результату, то мальчики в современной школе учатся значительно хуже девочек. Стоит отметить, что эта картина настолько привычна и учителям и родителям, что не вызывает в нас никакого удивления. То, что проблемы в школе возникают прежде всего у мальчиков, для нас является нормой.
С другой стороны все хорошо понимают, что школа есть не только место получения образования, но пространство личностного становления, важного социального опыта, накопления поведенческих моделей и т.д. Как обстоит дело у мальчиков с этой стороной школьной жизни? Насколько они воспринимают эту жизнь как свою? Точными цифрами эту сторону школьной жизни оценить трудно. Но некоторые показатели все-таки возможны: среди активных школьников, выбираемых на разные должности внутри школы и класса, превалируют девочки: старосты классов, члены школьной ассамблеи, президенты школ и т.д. При проведении дней самоуправления большинство ученической администрации и учителей-дублеров - это девочки. В школьных праздниках, спектаклях и выступлениях активнее проявляют себя девочки и т.д.
Можно с уверенностью сказать, что девочки воспринимают школу в целом намного позитивнее, чем мальчики. Я не раз наблюдал девочек младших классов, которые играли в школу. Моя дочь в 1 -2 классе сажала младшего брата за стол, учила его правильно сидеть за партой и поднимать руку. И при этом я не видел ни разу, чтобы мальчики когда-либо играли в школу. Школьный мир - не игры на переменах и школьные друзья, а, так сказать, официальный школьный мир слишком им чужд, чтобы в него можно было играть.
Таким образом, и в плане социальной активности внутри школьного пространства мальчики серьезнейшим образом отличаются от девочек. В среднем для современных девочек школа является гораздо более естественной и нормальной средой, чем для мальчиков. Такая ситуация опасна не только в чисто образовательном плане: неблагополучие в школе пагубно влияет на нравственный и духовный рост мальчиков. Асоциальное поведение мальчиков начинается с их школьной неуспешности. 
2. Причины описанной проблемы.
    После выделения существующей проблемы естественно перейти к обсуждению ее причин.
Исследователи тендерных проблем в школьном образовании выделяют различные причины образовательного и социального отставания мальчиков в современной школе. Отметим две основные.
Первая причина - это особенности психофизиологического развития. Современные исследования показали, что мальчики и девочки значительно отличаются друг от друга по своим психофизиологическим данным. Я постараюсь передать эти различия на двух примерах.
Пример первый: различие детских занятий мальчиков и девочек. Девочки любят вышивать, а мальчики конструировать. Для вышивания требуется аккуратная работа мелкими этапами по заданному алгоритму. Для конструирования - целостное видение плана всей работы, выбор путей достижения цели. Не секрет, что львиная доля деятельности в школе (особенно в начальной школе) построена, как «вышивание». На многих предметах до «конструирования» дело так и не доходит. Как учитель математики могу сказать, что школьная алгебра - это в гораздо большей степени «вышивание», а геометрия (особенно решение непростых задач) - «конструирование». Девочки чаще любят алгебру и, бывает, совершенно пасуют в геометрии, где нет четких алгоритмов решения типовых задач.
Пример второй: различие профессиональных склонностей. Давно прошло время, когда человеческая деятельность строго делилась на мужскую и женскую. В наше время во многих сферах жизни успеха добиваются и те, и другие. Тем не менее, существуют и сейчас профессии преимущественно женские и мужские. Рассмотрим две профессии: бухгалтер и системный администратор. Бухгалтеры в подавляющем большинстве - это женщины, а системные администраторы - мужчины. В работе бухгалтера требуется аккуратность, знание множества правил и инструкций и четкое следование им. Это работа похожа на вышивание: в конце концов и узор, и окончательная сумма должны «сойтись».
Работа системного администратора не имеет с этим ничего общего. Системный администратор должен поддерживать в рабочем состоянии ту технику, которая ему досталась (уникальный и часто разношерстный набор), находить и устранять неисправности, которые могут быть очень разнообразными и непредсказуемыми. Он работает с системой огромного количества параметров, никаких четких алгоритмов, как построить свою работу, у него нет. Научить этому на краткосрочных курсах (как учат бухгалтеров) чрезвычайно сложно. Некоторые мужчины почему-то это умеют (как-то сами научились) и все время самостоятельно обучаются - в разговорах с друзьями-компьютерщиками, читая выбранные ими самими журналы, переписываясь на форумах в сети. Это работа очень похожа на конструирование из Лего: сделать то, что нужно (придумалось) из тех деталей, которые есть. Именно этого, важнейшего для мальчиков, интеллектуального элемента в школьном обучении практически нет.
Важно отметить, что способности девочек и мальчиков в целом совпадают и с их внутренней оценкой по шкале «важно - не важно». Девочка с удовольствием перерисует симпатичную собачку и будет довольна, что у нее получилось так же, как на картинке. Мальчик нарисует сам военное сражение, какое он представил себе в воображении, и хотя получится оно не очень похожим и даже не совсем понятным, для него важно то, насколько интересен сам замысел.
Отметим еще и разную степень мышечной активности, характерную для мальчиков и девочек. Отсидеть за партой 40-45 минут - это задача гораздо более трудная для мальчика, чем для девочки. Когда после звонка на перемену, ученик 7 класса пулей вылетает в коридор и бежит, размахивая портфелем и крича, дело не только и не столько в его плохом воспитании, сколько в его физиологии. В традиционной культуре мальчик в 12-13 лет уже должен был ходить с отцом в лес на охоту, помогать в рубке дров, пасти целый день стадо - для этого природа наделяет его соответствующей мышечной энергией. Девочка же в этом же возрасте тысячелетиями садилась за прялку, укачивала младшую сестренку или пропалывала грядки. Сидеть и заниматься чем-то в тишине ей гораздо естественнее.
            Вторая причина - социальная. Мальчик, приходя в отечественную школу, попадает в практически полностью женский взрослый коллектив. (Заметим в скобках, что это особенность именно современной российской школы: в дореволюционной школе и в современных школах других стран мужчина-учитель совсем не является редким явлением). Девочка может легко перенимать модели поведения полюбившихся учительниц. Она готова играть в школу, потому что она играет в «Елену Сергеевну», ей естественно повторять и осваивать не только школьную ситуацию, но и личностные особенности учительницы: интонацию, обороты речи, мимику и жесты. Мальчик же, попадая в школу, как правило, не находит себе взрослого, на которого он хотел бы быть похожим просто в силу полового различия. Школа не дает ему мужских моделей поведения. Часто мальчики специально учатся хуже, чем могли бы, чтобы этим проявить важные для них мужские качества: самостоятельность, независимость от чужих оценок.
Ситуация для мальчиков обостряется еще тем, что и в отечественной семье за образованием детей, как правило, следит мама. Ее оценки и требования часто близки к школьным оценкам и требованиям и, таким образом, проблемы в школе становится для мальчика еще и проблемами в общении с мамой. То, что сын здорово сделал из конструктора вертолет, маму не радует, так как он опять неаккуратно написал упражнение по русскому языку, а это для нее гораздо значимее.
3. Что можно сделать?
Если изменить социальную ситуацию с практическим отсутствием мужских поведенческих моделей в школе мы не можем, то кое-что сделать для решения проблем мальчиков на методическом уровне можно. Я пока вижу две вещи. Во-первых, нужно стараться, чтобы на каждом уроке присутствовали задания «конструкторского» типа.
Приведем для пояснения пример из первого класса. Типичное задание на «вышивание»: напишите в тетради строчную букву р по образцу столько-то раз. Разумеется, такое задание совершенно необходимо, но его стоит дополнить заданием «конструкторского» типа: посмотрите на строчную букву р , на какие буквы она похожа? Какие у этих похожих букв сходные элементы? За счет каких элементов мы отличаем р от похожих на нее букв? Похожи ли эти буквы в печатном виде? и т.д.  Важно что все эти вопросы таковы, что ребенок должен подумать сам. Это не вопросы, позволяющие узнать, как ученик усвоил рассказанное ранее учителем, это вопросы, требующие собственного соображения;
Во-вторых, по своему опыту знаю, что бывает полезно вводить следующую дифференцированную оценку. Одна оценка ставится за правильное, точное, аккуратное исполнение, вторая за глубокую идею, догадку, интересную гипотезу. Почти в каждом классе у меня бывали мальчики, которые делали обязательную часть контрольной работы по алгебре на «3», а необязательную на «5». Конечно, важно четко поставить перед человеком его проблему: ты неаккуратен, невнимателен в простых действиях, не доводишь дело до конца - отсюда «3» за базовый уровень. Но не менее важно и отметить его успех в сложной творческой работе. Мальчика можно повернуть лицом к его проблемам в области навыка только в том случае, если он чувствует, что учитель ценит его «конструкторские» умения. Иначе он будет вяло саботировать собственное обучение.
Проблема, описанная нами, столь важна и сложна, что хотя бы частичное ее решение требует творческого усилия всех участников образовательного процесса: и учителей, и администрации школ, и методистов, и родителей.
Поминайте наставники ваша,

Иже глаголаша вам слово Божие

Ихже взирающее на скончание

Жительства, подражайте вере их.

( Евр. 13.7)

Мы живем на святой Руси. Русь называется святой по жизни  её народа, по огромному числу подвижников, которые как звезды, украсили небосклон её истории. Святые- это идеал человека, а жизнь святых- пример для подражания всем людям. 

Святая Русь свята людьми,

Как свет в ночи сияшь ты.

Господь для нашей душевной пользы и здоровья , являет нам на вразумление своих святых угодников.

И среди христиан, как солнце во тьме сияют  великие подвижники, прославившиеся, кто учением и проповеданием слова Божия, кто святостью своей жизни и наставлением других в добродетелях, кто постом и добровольным умерщвлением тела и страстей , кто другими различными трудами и деяниями.

Господь изрек: « вы есть свет миру!»

И действительно, когда благоизволяет Бог прославить житие святых ради нашей пользы и здоровья телесного и душевного, являются они в нетленных останках своих среди нас и озаряют мир истекающими от них чудесами! И можно только удивляться премудрости и величию Божию, показавшему нам дороги, приводящие к Нему, к Богу, к спасению: это и уединенная жизнь постников, молитвенников, и добровольные страдания подвижников, отказавшихся от всех удобств мира и своей нуждой восхитивших Царство Небесное, это и люди, проводившие время в трудах и христианских добродетелях. А нам остается только подражать примеру и шествовать предложенным путем. Примерами святых можно руководствоваться не только в болезнях, страданиях , но и при всяком сомнении в своих действиях. Они ограждают нас от соблазнов мира и показывают путь в жизнь здоровую, вечную, праведную.

« Житие Святых страх Божий вселяют в душу, бесстрашие отгоняют и просвещают души наши. Как видимое солнце для телесных очей, так и жития Святых- свет и просвещение для духовных чувств»- писал богослов позапрошлого века.

Жизнь по примеру святых поселяет в нас  душевный мир. Это тот здоровый образ жизни , которым всегда следовали наши русские предки славяне, он позволяет жить без постоянной лекарственной поддержки и он в духе современных представлений о залогах телесного здоровья.

Божьи угодники просияли и на земле Серпуховской - во Владычном Введенском женском монастыре, выбранном самой Пресвятой Богородицей для «спасения многих душ человеческих»

Как 2 яркие звезды посреди темных облаков воссияли благочестивые сестры монастыря- схимонахиня  старица Рахиль и святая блаженная Евфросиния своей богоугодной жизнью.

Именно святая  матушка Рахиль показала нам пример огромной нелицемерной любви.

                                                         Житие святой Рахили.

Матушка Рахиль начала свой земной путь в г. Дорогобуже  Смоленской губернии в 1833 году в благочестивой семье купцов Коротковых.

Родители души в ней не чаяли и все делали для любимого чада, пытаясь дать ей модное светское образование, приглашая лучших учителей. Но с самого раннего детства девочка мечтала стать монахиней, любила подолгу молиться в храме и дома, творила дела милосердия: подавала милостыню, приглашала в дом странниц, читала житие святых .

Её неудержимо влекло посетить святые места, особенно, побывать у мощей преподобного Феодосия Печерского. И вот в 14 лет её мечта осуществилась: она по благословлению отца отправилась пешком в Киево- Печерскую Лавру. Море людское предстало глазам девочки. Тысячи богомольцев стеклись в этот день поклониться мощам. И девочка не надеялась даже близко подойти к святому. Мария( так звали будущую старицу в миру) начала горячо молиться преподобному и тут, будто волна подняла её и вот- она стоит у раки преподобного рядом с благообразным старцем.

Мария услышала тихий голос старца, он будто вздохнул с укоризной «Народу-то много, 17000, а ведь настоящих богомольцев- семь человек. А ты молись и будешь монахиней» - он прочитал мысли девочки.

- А ты кто?- спросила удивленная  Мария.

-Вот я тут все время неотступно нахожусь - показал старец на раку и пропал. Так, ещё в детском возрасте Мария  сподобилась благословления праведника, сияющего на небесах.

Мария , вернувшись домой, стала ещё усердней молиться, а в 17 лет , после своего излечения глазной болезни от неугасимой лампады чудотворной иконы Божьей Матери дала обет Богородице, что уйдет в монастырь. И услышала голос: Обет исполни! С этого момента будущая святая стала, как бы постепенно умирать для мира, её перестали интересовать мирские дела, увлечения, удовольствия и развлечения, она готовилась к великому подвигу.

В 18 лет, когда к ней посватался немолодой богатый купец, Мария  решила навсегда покинуть родительский дом и тайком ушла в Вознесенский женский монастырь.

Именно про неё читаем слова Святого Евангелия «Никто не может служить 2-м господам, ибо или одного или другого будет ненавидеть, а другого любить, или одному усердствовать, а о другом нерадеть станет» ( Матф. 4, 24)

Она решилась не служить миру и богатству, оставить все и уйти в Смоленский Вознесенский монастырь.

Взволнованный отец, не знавший где дочь, нашел её в женской обители. И  благословил единственную дочь на монастырский подвиг.  Купец сделал большой денежный вклад в монастырь , стараясь облегчить  участь дочери привез все её вещи и гостинцы.

Но Мария  видя, что  жизнь в достатке мало способствует спасению раздала все до последнего, что привез батюшка. «Когда я раздала все мне так легко стало - призналась матушка Рахиль- и вы не горюйте, когда расстаетесь со своими вещами: нам нужны добрые дела, а не вещи, которых мы не возьмем с собой в могилу. Это все тленно».

Она была совершенно нестяжательна.

В монастыре её определили на послушание на кухонные работы. Это было очень тяжело: Мария мыла огромные котлы, которые были намного больше её роста, таскала тяжелые чаны с водой, готовила еду.  Все тяготы она принимала с радостью, каждую свободную минуту усердно молилась Пресвятой Богородице и могла часами оставаться в сыром холодном погребе не замечая, как бежит время в горячей молитве. Чтобы больше изнурить свое тело, привыкшее к неге, она без одежды ложилась в крапиву и шиповник, со смирением перенося боль. Но и этого ей показалось мало. Не ища легких путей в деле спасения души, матушка решается уйти из монастыря и начать долгий тяжелый путь странствования.

Там, в чаще густых деревьев, совершенно одна, предавалась она долгим молитвам к Заступнице. Однажды в лесу она сподобилась видения Божьей Матери, которая её благословила и сказала, что никогда её не покинет.

Странствовала матушка не один год.

Одежда её обносилась, тело огрубело, ноги покрылись незаживающими трещинами и рубцами. Но она будто не чувствовала боли и страдания, а только усердней молилась Спасительнице. Ночевала матушка  в заброшенных сараях или под открытым небом. 

И вот перед ней встали высокой стеной Святые горы. Навстречу страннице вышел седой благообразный старичок. Так встретилась Мария  с затворником старцем Иоанном – прозорливцем. Подолгу вели они задушевные беседы, Мария  впитывала в себя мудрые наставления старца, постепенно восходя от силы к силе.

После долгих странствий Мария   вернулась в Смоленский Вознесенский монастырь, где опять стала смиренной послушницей на кухне. Всегда с молитвой на устах она  необыкновенно вкусно готовила, и могла приготовить самые изысканные и замысловатые кушанья, которыми  поражала гостей монастыря.

В 1867 году в возрасте 35 лет Марию перевели в наш Серпуховский Владычный женский монастырь благодаря заботе игумении монастыря. Во Владычном монастыре  будущая старица была пострижена в рясофор митрополитом Московским Филаретом с именем Павла. Там ,матушка Павла , с первых дней монашеской жизни стала восходить  и подниматься на новые ступени духовного совершенства. 

Из своей жизни в монастыре матушка Павла вспоминала об одном искушении.

 « Однажды мне очень захотелось покушать мясных котлет, я не могла осилить искушение и собрала несколько мясных котлет, положила их в серебряный сундучок и припрятала его. Через несколько часов, я взяла сундучок и стала усиленно молиться Матери Божией, чтобы Она помогла мне справиться с искушением. Открываю сундучок, а он полон червей! Это навсегда отвратило меня от мяса ,за что я благодарю Бога и Его Пречистую Матерь.

 Не пила матушка Павла и вина, и когда её упрашивала  княгиня Голицына выпить с ней вина, то она довольно резко и категорично заявила: Вина я никогда не пила и пить не буду . Это мой обет перед Господом! Так и вы отказывайтесь от неподходящих предложений, хотя бы они исходили от важных людей,– наставляла матушка.

Во Владычном монастыре матушка  Павла  прожила 4 года. 

В 1872 году  она была переведена  в Спасо- Бородинский монастырь. С этого времени инокиня Павла  безвыездно жила в этом монастыре в котором процветал дух строгого подвижнечества .  

Смиренно несла матушка Павла послушание на кухне. И  Господь вознаградил её. После пострига в мантию монахиню Митродору сделали алтарницей. Необыкновенной радостью просияло сердце монахини от этого назначения - ведь теперь молиться она будет в алтаре храма!  

С особым благоговением и радостью несла она послушание в алтаре. А ещё  рассказывала, что в божественной литургии над храмом во время пения Херувимской песни разверзаются небеса . Видела она  и Ангелов, прислуживающих у святого престола. И,- говорила , что недостойных иереев в момент освящения Даров невидимо для них самих отстраняют Ангелы и за них  совершают жертву. 

17 ноября 1915 года в возрасте 82 лет, состоялся её постриг в великую схиму с именем Рахиль. С этого времени началась жизнь великой старицы, продолжавшейся 13 лет. Матушка Рахиль принимала до 70 человек ежедневно не зная ни сна ,ни отдыха. Всем приходящим приносила она утешение, исцеление и помощь. Она нелицемерно и очень сильно любила всех людей, особенно жалела убогих, больных, увечных , страждущих. Всех она старалась напоить чаем и накормить повкусней, когда же её просили сесть за стол, то она отказывалась , считая самым главным своим делом бескорыстное служение людям. Она полностью отреклась от себя во имя любви к людям и Богу.

С утра до ночи в крошечной келии матушки Рахиль можно было видеть тесно сидящих богомольцев. Многие, раскрывая душу тут же перерождались, выходили со слезами на глазах, облегчившиеся и обновленные. « Словно она нам крылья дала, душа теперь спокойна и радостна»- признавались люди.

И в подвиге послушания и молитвы матушка была неутомима. Молилась беспрерывно и могла до 3000 поклонов положить во время службы. Святая  Рахиль отказалась от еды, ела только просфору со святой водой. Ей хватало питания Святым Духом .В храме во время молитвы замечали, что она делалась как будто светящейся. Вот почему только в монастырях можно встретить истинно светлых людей. Они осенены Духом Святым. Если вы любите мир и думаете делить с миром свою любовь к Богу, вы не сможете в полной мере насытиться духом Святым. Бог требует любви к Себе ( вспомните первую и главную заповедь- возлюби  Господа Бога своего всей душой, всем сердцем) и чем больше требует этой любви, тем больше дает человеку благодать.(4:1-6) Но если кто Ему противится, неуступчив, горд – на того Он гневается.( Втор 6:5)

Она заранее знала, когда предстанет перед очами Господа . И в возрасте 95 лет , 26 сентября 1928 года начала готовиться в путь в мир иной. Попросила себя омыть, чтобы ни капли грязи с собой не унести – так сказала матушка. Раздала все свои вещи, исповедовалась и причастилась. Перед смертью ей было видение: Ах, если бы вы знали, какие райские селения уготованы Господом для любящих Его! Какое блаженство!- произнесла она.

Затем  попросила святой воды, испила 2 глотка, тщательно вытерла чистым платочком лицо, рот, губы, глаза и  стала молиться: 

Боголюбивая Матерь Божия дай мне Своей благодати, дай мне мира Своего омыть лицо мое  и… с этими словами предала душу Господу.  

Святая всю жизнь молилась Божьей Матери и за свои подвиги и труды не раз получала утешение, помощь и благословение Самой Пресвятой Богородицы.

Так, однажды, во время послушания в Смоленском монастыре  её не предупредили, что будет много людей на трапезе и она ,как обычно , приготовила горшок щей , лапши и каши. Пришли работники - 200 косарей. Рахиль в смятении выбежала из кухни на поле, где она по обыкновению молилась, и на коленях, с воздетыми кверху руками стала молить Матерь Божью: Выручай, Заступница из беды! Сама накорми рабочий люд! 

Молилась слезно, горячо. Вдруг пришло успокоение. На кухне матушка Рахиль уверенно вынула котелок со щами, перекрестила его и стала разливать по чашкам. И накормила щами всех, да ещё и осталось! Так же все были накормлены кашей и лапшой. Еда была настолько вкусной , что косари неустанно благодарили матушку за необыкновенную еду. 

С детских лет молилась матушка Рахиль, чтобы Пресвятая Богородица помогла сохранить ей чистоту, целомудренность и девство. И Матерь Божья всегда оберегала её. 

Во время своих странствий несколько военных погнались за матушкой, желая над ней надругаться. С горячей, сердечной молитвой и верой в помощь она молилась Заступнице и спряталась за плетень. И всадники её не заметили, проскакали мимо. Когда же она отняла платок от заплаканных глаз, то увидела, что он весь в крови от её кровавых слез.

Однажды в Спасо- Бородинском монастырь была принесена икона  Колочской Божией Матери. Матушке Рахили очень хотелось помочь понести святую икону. Но её все время отталкивали. Тогда она ,чтобы хоть как-то послужить Спасительнице, стала расчищать дорогу и убирать сучья с пути. Над ней стали посмеиваться, но она никого не слушала. И вот когда она подошла после всех прикладываться к иконе, то  увидела, что от иконы отделилась ручка Самой Божией Матери , маленькая , как на иконе. Она взяла её и поцеловала, и была она легкая, теплая, совершенно живая… 

Все горело в руках у подвижницы, любое дело у неё спорилось и получалось. А все потому – поучала матушка  Рахиль, - что за все дела я принимаюсь с молитвой к Божьей Матери и прошу от неё вразумления в каждом деле и на каждом шагу.

Святая Рахиль  смогла достигнуть возможного на земле духовного совершенства, а по смерти водворилась в райских обителях, куда и нас всех, она, зовет. Её кроткие наставления полны любви доброй матери и проникнуты благодатной мудростью.

Матушка Рахиль считала полезным себя смирять, унижать и подробно рассказывать о своих грехах, ослушаниях, говоря, что за каждый проступок тут же следует наказание. 

- И когда вас постигнет какое несчастье или страдания, ищите прежде всего причину в себе и найдете,- так учила святая.

Вот её мудрые наставления:

- поминайте как можно чаще своих родителей, родных, знакомых. От этого обоюдная духовная польза будет.

- нужно жить по воле  Божией и всегда благоговейно произносить « да будет воля Твоя.»- матушка глубоко верила в Промысел Божий и плодотворное действие Божьей благодати на сердца людей.

- изображая на бумаге круг с лучами, говорила, что круг- это Бог, а лучи- это пути по которому люди идут к Богу. И чем ближе, милосерднее люди друг к другу, тем они  ближе подходят к самому Богу.

- молитесь за всех, особенно за тех, кто с вами во вражде. Молитва за врагов смягчает их сердца.

-побеждайте свою гордость, развивайте смирение.

-велико Божье милосердие к тем, кто имеет хоть искру любви и веры в Бога. Близок Бог к каждому из нас - только опомнитесь, направьте сердце к Богу ,и Он тотчас будет с вами, отразиться в вас. Ведь Он всегда у двери нашего сердца и стучит в него – открой сердце свое Господу.

- чаще живите в монастыре и кайтесь, сокрушайтесь о грехах своих, почаще причащайтесь - так вы в корне подрежете нужды и болезни ,ибо в ваших грехах начало и корень скорбей и печалей.!

- служите всем « ибо кто больше: возлежащий или служащий?»

- у многих есть крупицы добра и любви, если они не отступят от Бога, то они смогут надеяться на великое Божие милосердие и на вечное спасение.

- читайте слово Божие - Святое Евангелие.

- спрашивайте ежедневно – как идти по жизненному пути, чтобы войти в Царствие Божие? Переносите все горести и страдания в смирении и покорности воле Божией.

- кто меня будет помнить , того и я не забуду, приходите ко мне на могилку и вы получите облегчение и утешение. После смерти я сильно помогать буду, - так утешала великая подвижница ,приходящих к ней за помощью.

И действительно она помогает всем, приходящим к ней.

Протоиерей о. Василий Городецкий написал вот что:

В 1929 году я очень заболел . Температура доходила до 40 .Во сне явилась мне матушка Рахиль и сказала: «на что  призван, то и исполни… Все земное заманчиво. Над голубым сводом есть ещё Небо, куда должны стремиться все живущие.» Я проснулся, и заснуть уже не мог. Утром я встал, болезнь моя исчезла.

Так сбываются слова Господа нашего Иисуса Христа к апостолам:

Так да светит свет ваш пред людьми, чтобы они видели ваши добрые дела и прославляли Отца вашего Небесного!

Святые земли Серпуховской

 Жизнь ещё одной   великой подвижницы земли Серпуховской- святой старицы Евфросинии показала нам истинный пример смирения

Житие святой блаженной старицы Евфросинии.

40 лет прожила в Серпуховском женском монастыре прозорливица ,святая  блаженная старица Евфросиния Христа ради юродивая. 

Родилась она в 1758 году в роду князей Вяземских. Получила великолепное образование в Воспитательном обществе благородных девиц Смольного института, свободно владела французским языком, играла на музыкальных инструментах. По окончании института блаженная стала фрейлиной при дворе императрицы Екатерины 2 , которая часто в минуты грусти проводила с ней время в присутствии князя Нарышкина. Старица Евфросиния была интересной собеседницей. Дружила старица и с семьей Суворова, князем Долгоруковым и Болтиной.

Что сподвигнуло её уйти  из мира неизвестно, видимо придворная жизнь стала её угнетать. И в самую цветущую пору своей жизни она, вместе с 2 другими фрейлинами , под влиянием особых сокровенных обстоятельств решила покинуть дворец и взять на себя тяжелый крест подвижничества. Решение было принято твердо, бесповоротно. Оставалось только выбрать удобный момент для его осуществления.

И вот, воспользовавшись пребыванием двора в Царском Селе, фрейлина дворца её Величества , оставив пышное свое платье на берегу большого Царскосельского пруда, чтобы подумали, что она купаясь утонула, переоделась в костюм бедной крестьянки и отправилась странствовать по сельским дорогам, направляясь  к митрополиту Филарету.

По пути блаженная Евфросиния побывала в нескольких монастырях, где несла разные послушания, жила на скотном дворе и доила коров.

Постоянным трудом, лишениями , неустанной борьбой со слабостями человеческими, РАСПИНАЯ СВОЮ ПЛОТЬ, ВОЗВОДИЛА ОНА БЕССМЕРНЫЙ ДУХ СВОЙ ОТ СИЛЫ В СИЛУ, ОТ СОВЕРШЕНСТВА К СОВЕРШЕНСТВУ ПОКА, НЕ ДОСТИГНУВ ВЫСОТЫ БЕССТРАСТИЯ, НЕ ПОЧУВСТВОВАЛА СЕБЯ СОВЕРШЕННО ВЛАДЫКОЙ ПЛОТИ.

 И вот  будущая старица пришла к Московскому митрополиту Платону и попросила укрытия от мира под покровом неизвестности. И он отправляет её под именем « дуры Евфросинии» - юродивой ( юродство Христа ради- самый тяжелый путь подвижничества)  в Серпуховский Владычный монастырь. Юродство- это отказ не только от своего имени, мира, богатства и от всех земных благ, но даже от своего ума, взятие на себя добровольного сумасшествия.  Ведь любовь к миру- то есть когда человек видит весь смысл своей жизни только в стяжании благ земных и потворствовании своим страстям, разрушая себя и подавая дурной пример другим, и не стремится постичь ту цель, ради которой Господь призвал его в этот мир - враждебна Богу.  В подвижничестве юродства Евфросинья  могла свободно выражать своё мнение всем, даже сильным мира сего, ведь она теперь абсолютно ни от кого и не от чего не зависела. Она должна была стать абсолютно смиренной и терпеливо переносить всякого рода несчастья и страдания и удалиться от мирских радостей и удовольствий, постоянно сокрушаясь о своих грехах. Смирение же, удаляя всякое проявление самостоятельной деятельности человека, открывает свободный доступ действию благодати, которая потому тем обильнее изливается, чем меньше встречает противодействия со стороны человека. 

Милостиво приняла блаженную игуменья Дионисия. Блаженная  Евфросиния водворилась в Серпуховском Владычном монастыре, где и начала свой великий подвиг юродства, который продолжала до самой блаженной своей кончины.

После тяжелых искушений , выпавших на её долю в монастыре, старица Евфросиния поселилась за монастырской оградой в малюсенькой  тесной избушке, совершенно без мебели.

Здесь каждый предмет её быта составлял часть одного тяжелого креста, добровольно взятого на себя старицей.

Святая Евфросиния очень любила животных, собак и кошек ,и как только она появлялась на улице, стая галок , голубей и ворон неотступно вилась над ней. У себя в комнате она держала 2 кошек, 3 собак, кур, индеек. По вечерам прилетал дрессированный ворон, которого она,  предвидя испытания, научила клевать кашу из рук и изо рта, и который затем спас блаженной жизнь: однажды в её келии начался пожар и старица так обожглась, что шесть недель после этого лежала без движения. Никто не помог Евфросинии и только один ворон не оставил её. Он приносил ей корочки хлеба, корешки и глоток воды и влагал ей в уста. 

Воздух в келии был тяжелый и когда её спросили, почему так пахнет? блаженная ответила , что так она себя наказывает за то, что много пользовалась духами при дворе.

Старица носила железные вериги, закрывая их на огромный замок, одевалась только в одну рубашку толстого сукна ( власяницу) , ходила босиком и зимой , и летом. На шее носила железную цепь , на груди тяжелый медный крест. В жару избушку свою топила, а зимой – почти нет. Ела только хлеб и квас , изредка пила чай. Спала 2 часа в сутки на полу, подложив под голову руку, потому что считала себя хуже собак, остальное время молилась. Образованная , она говорила прибаутками, притчами, творила чудеса.

Подвергалась насмешкам, побоям и оскорблением со стороны местных мальчишек, но только благодарила их за это.

В праздник Крещения Господня блаженная ходила с крестным ходом на реку Нару и погружалась в Иордань. По окончании молебна, не обращая внимания ни на какой мороз, опускалась в освященную воду и выходя, говорила : Идите, ребята, горячая баня, ступайте, мойтесь! Балахончик на ней сейчас же замерзал, и она шла в нем не спеша, в убогую свою келью.

Слава об её подвигах привлекала к ней множество посетителей, и она никого не отпускала без слова назидания, обнаруживая дар прозорливицы. Приезжал к ней и митрополит Московский и Коломенский Филарет, ведя с ней долгие беседы, уважая её как великую подвижницу.

Строгая по отношению к себе, всегда и во всем себя ограничившая, намеренно подвергавшая себя стеснениям, неудобствам, лишениям, она достигла высочайшей степени смирения . Блаженная не могла спокойно смотреть на людское горе, страдания, скорби,. При виде обрушившейся на человека тяжелой невзгоды, она всегда спешила к несчастному со своей молитвенной помощью.

Но не суждено было блаженной старице Евфросинии окончить путь своей высокой подвижнической жизни нищеты и юродства в Серпухове. По наветам врага рода человеческого возникли  гонения на смиренную подвижницу, были убиты даже её три любимые собаки, и она переселилась на жительство в село Колюпаново Тульской губернии.

И здесь блаженная старица нисколько не изменила своего прежнего образа жизни. Отказавшись от всех земных удобств, жила она со своими любимыми животными в малюсенькой келье. Постоянно пребывала святая в молитве. Особенно любила старица посещать овраг, довольно крутые склоны которого были покрыты густым лесом, а по дну протекал небольшой ручеек. Сюда любила уходить блаженная от людского шума и мирской суеты, чтобы здесь в совершенном уединении умом и сердцем молитвами возноситься в голубую заоблачную даль, в царство неприступного света, где обитает Тот Невидимый и Непостижимый, всемогущая десница которого создала все и всем управляет. Здесь же смиренная блаженная собственными руками ископала небольшой колодец и часто говорила: Берите воду из моего колодезя и будете здоровы. И больные действительно получали исцеления, выпив воду из колодца.

Совершенствуясь в подвигах самоотречения, самоотверженно служа Богу и ближним, юродивая старица Евфросиния достигла пределов блаженной вечности. И вот телесные силы подвижницы заметно ослабели, но старица продолжала всех принимать и утешать. Перед смертью ей было видение- два Ангела в белых одеждах вышли из церкви и звали её: Евфросиньюшка! Пора тебе к нам! Она раздала все свое имущество( иконки, книжки, платочки) и 3 июля 1855 года после божественной литургии, приняв Святые тайны , она тихо и безмятежно скончалась , имея от роду около 120 лет. 

Могила ей была приготовлена под трапезой Казанского храма. В день погребения в Колюпанове было огромное стечение народа, множество людей желали попрощаться с любимой старицей.

Кононизирована Церковью в лике святых в 1988 году.

Силами людей над источником старицы была сооружена деревянная крытая железом часовня и при ней деревянная купальня. 4 июля ежегодно стала совершаться божественная литургия, а после неё крестный ход к источнику « матушки Евфросинии».

Умерла блаженная старица, но не умерли её любовь и сострадание к страждущему человеку. Не стало великой подвижницы, но осталась её могилка, остался её источник. К ним после смерти блаженной устремился народ, ищущий благодатной помощи в своих скорбях и недугах душевных и телесных. Некоторых блаженная сама посылала к своему источнику  или к могилке, являясь им в сонном видении. И люди, полные веры в благодатную силу молитв « матушки Евфросинии», больные духом и телом, благоговейно припадали к дорогой могилке, брали песочек с нее и воду из колодца подвижницы и пользуясь ими по вере своей и по молитвам блаженной получали просимое.

С 1909 года по указу Его  Императорского Величества при церкви была заведена книга, где записывались случаи благодатного действия силы Божией , изливающейся по молитвам блаженной страждущей за верующих .

Заглянем в неё:

Тысячи записей, слова благодарности за помощь, исцеления.

 1911 год. Евдокия Елизарова страдала сильным кровотечением из горла. Обращалась к врачам, но ничего не помогало. Тогда она по совету людей отправилась в село Колюпаново. Отслужила панихиду по блаженной старице Евфросинии, искупалась в купальне при её колодце, и с того времени кровотечение из горла  прекратилось.

1913 год . Сергей Казаков оставил такую надпись:

Я простудился, врачи поставили диагноз ревматизм. Болезнь моя усиливалась. Я прибыл в Колюпаново, отстоял литургию, затем искупался в купальне при колодце старицы-подвижницы и тут же почувствовал облегчение своей болезни, а в настоящее время чувствую себя совершенно здоровым.

1908 год.

 Евдокия Щипцова сообщила, что когда во время молитвы Херувимской песни, опустилась на колени, то она увидела под гробницей старицы горящую свечу. Щипцова следила за свечой, но свеча вдруг сама исчезла.

На её вопрос: Кто же это зажег свечу? Ей ответили: она, голубушка, так всегда, нет-нет да и зажжется сама, а потом сама потухнет и пропадет.

Свято- Казанский монастырь, где похоронена старица, за время советской власти  был полностью разрушен, и стоило больших трудов возобновить обитель. Но сестры монастыря всегда чувствовали небесную помощь старицы и иногда видели ,как блаженная ночью с зажженной свечой обходит монастырь.

После возобновления жизни Свято- Казанского монастыря с 1991 года монахини  продолжили вести монастырскую летопись и сразу в ней появились новые необыкновенные , просто поражающие ,записи:

1995год. Буданов Димитрий.

Приехал вместе с мамой . У Димы была врожденная слепота, сросшиеся веки. После панихиды на могиле блаженной Евфросинии у мальчика открылись веки, а после купания в источнике зрачки стали двигаться и он стал видеть! 

Женщина стоит на коленях у надгробья блаженной и плачет. Ребенок её тянет: Мама, мама, а она ещё громче рыдает. Её стали успокаивать, мол , ребенок вас зовет, успокойтесь. А она сквозь слезы еле выговорила: Да ведь он у меня с рождения был немой…

Вот последние записи:

Таисия . Москва.

Болели ноги, стала натирать ноги песочком с могилки, искупалась в источнике. 

Очнулась только через несколько дней, заметила, что ноги не болят совсем.

Разинкин Владимир.

Благодарю матушку Евфросинию за спасение моей жизни .Мне поставили диагноз рак и предупредили, что осталось жить 2 года. Я приехал на источник, искупался, помолился .

Через 2 года сдал анализы , все анализы оказались нормальными. Все 2 года я продолжал молиться блаженной старице- вот и все мое лечение

Лисицын Алексей.

Благодарю матушку Евфросинию за исцеление.

Год назад заболел отитом, оглох на правое ухо. Ничего не помогало. Исповедовался, причастился, молился блаженной , искупался в источнике. После купания услышал, как поют птицы , я снова стал слышать!

Все мы смертные питаем надежду быть участниками вечного блаженства и не обращаем внимания на  то, что для желающих быть на пути к Небу нужно силою собственной воли заставить себя отрешиться от всех страстей и земных привязанностей , от похотей плоти, чтобы предаться влечению духа, поправ все земное, извергнуть мир из сердца, чтобы оно было свободно для беспредельной любви к бесконечному Богу.

В женском Владычном монастыре в Геориевском храме есть икона святой старицы Евфросиньи. Ей можно помолиться в болезнях, скорбях, житейских невзгодах. 

Так учат нас жить великие святые, подвижницы земли русской матушка схимонахиня Рахиль и блаженная старица прозорливица Евфросиния Христа ради юродивая.

Поездка в Свято- Казанскую обитель.

Стоял прекрасный осенний день. Один из последних теплых дней поздней осени, когда листвы на деревьях уже нет, и голые ветки открывают взгляду беспредельный простор голубых небес без единого облачка. Мы едем к блаженной старице Евфросинии.

На душе  спокойно и радостно. Дорога  к блаженной старице петляла и вилась мимо небольших домиков и высоких домов, мимо полей, лесов. Не покидало ощущение, что блаженная сама ведет нас в свою обитель и даже поджидает нас. Внезапно вспомнился сон, виденный накануне: я пеку пироги , рядом со  мной появляется маленькая бабушка в платочке. От неё так и веет чистотой ,благожелательностью и огромной любовью. Ласковым голосом начинает меня поучать и показывает, как надо закатывать пироги. Она уходит, а я остаюсь с вкусными душистыми пирогами.

Вспоминаю , что мы едем в святое место и начинаю усиленно молиться , думая, что вот мы грешные едем к великой подвижнице. И как будто слышу насмешливый голос, поющий голоском блаженной: грешные, вы грешные, а я вас вылечу!

Показался Свято-Казанский монастырь. Ворота оказались открыты и будто приглашали войти. Но не успели мы в благоговейном молчании переступить за ворота, как с громким лаем нам навстречу выбежали 3 собаки. Одна из них огромная красивая московская сторожевая, скорее похожая на теленка ,грозно оскалилась. Она была явно недовольна наших приходом. Ещё одна , маленькая, звонко ей вторила, показывая , что не желает нас впустить. А третья небольшая ладная собачка, подбежав к нам стала обнюхивать и ластиться , будто приглашая поиграть и прося прощение за столь негостеприимный прием.

Монастырь хранил полное безмолвие. Нигде не было видно ни души. Мы робкой толпой постояли ещё немного и решили удалиться восвояси и отправиться на источник.

Указатель вывел нас на дорогу к святому колодцу. Мы подъехали к нему не зная, что же нас ожидает на этот раз.

Стояла необыкновенная тишина. Даже ветер ,казалось ,хранил торжественное молчание боясь нарушить царившую гармонию.  Лес, величественный в своей красоте и девственной чистоте звал нас .Узенькая асфальтовая дорожка увела за собой вглубь чащи. Нетронутой первозданной чистотой и свежестью встретил нас лес. Хотелось дышать полной грудью, стряхнув с себя груз суетливых забот , показавшихся пустыми и ничтожными в этой необыкновенной , такой далекой от городской суеты , спокойствии  русской природы. 

Повеяло запахом яблок, чего-то вкусного, сладкого.

С дерева сорвался огромный черный ворон и с громким карканьем пролетел мимо нас по направлению к колодцу святой. Он будто будил Евфросинью: Встречай гостей, дорогая, гости уже на пороге.

А мы уже подошли к 2 избушкам- купальням и колодцу. Рядом журчал, переливаясь и сверкая ,ручей.

- будем купаться, ведь холодно? – с сомнением спросила я ( честно говоря, я  даже не предполагала купания в этот день, считая , что уже довольно холодно)  подошла к воде , бежавшей из колодца, опустила под тугие струи пальцы и удивилась- вода текла совершенно теплая!

Прочитала надпись: пейте воду из моего колодезя и будете здоровы. Прочитала молитву , висевшую на одном из домиков. Кроме нас никого у колодца не было.

В каком- то забытье мы все трое пошли к купальнями и стали раздеваться. Холода совершенно не чувствовалось. Я опустилась в купальню совсем не ощущая воды- её будто не было, хотя осмотревшись увидела , что стою в воде уже по горло. И тут случилось что-то необыкновенное. Я оказывалась под водой три раза, будто кто-то легкой рукой окунал меня, увлекая под воду. Я потеряла ощущение времени и пространства, поднималась над водой и опускалась вновь, и вновь ,бултыхаясь и борясь с водой, едва успевая вдохнуть воздух. И вот, хлебнув воды, я взмолилась» святая Евфросиньюшка, подожди, хватит.» тут же все успокоилось. Совершенно не чувствуя холода , вышла из купальни и не вытираясь стала одеваться.  Стало тепло и легко. Так же по 3 раза святая искупала и моих спутников.

Вдруг выглянуло солнышко, оно припекало совсем по-летнему, согревая и прогревая нас. 

Поблагодарив святую блаженную Евфросинью и набрав воды , мы отправились в обратный путь. 

Подьехав к Свято- Казанскому монастырю решили опять зайти туда и поклониться святым мощам блаженной.

Снова  те же собаки. Но что с ними ? Они будто другие. Встречают нас, махают хвостом и провожают к храму. Вот в чем дело, они прогоняли нас к святому источнику!

Дверь в храм оказалась открытой. Мы зашли в уютную церковь, уставленную иконами. Вот и рака с мощами святой, со множеством лампадок, свечей и цветов. 

Мы с благоговеньем подошли к мощам ,стали молиться каждый о своем и благодарить старицу Евфросинию, просить помощи и защиты. Время будто остановилось. Не хотелось уходить из храма.

Как много икон…а вот и самая почитаемая богомольцами икона Казанской Божией Матери. Вспомнилась история про неё. Во время грозы случилась беда- сгорел деревянный храм Казанской иконы Божьей Матери. Но почитаемая икона не погибла в огне и была передана в другой храм. Через некоторое время Божья матерь Казанская явила чудо- она вернулась обратно- её обнаружили на березе напротив сгоревшей Колюпановской церкви.

Строгая монахиня подошла к нам  и подала книгу монастырской летописи. Множество благодарностей от чудесных исцелений оставлено на этих страницах. Кто-то излечился от рака, кто-то от глухоты. Как не хотелось , но надо ехать обратно. У дверей я поклонилась ещё раз святой старице. Из рук выпал пакетик с освященными сухариками, будто укорила меня святая: Попрощайся со мной, поклонись в пояс, прояви смирение.

На обратном пути мы ощутили необыкновенное тепло и радость в сердце. Спутница Надежда сказала: Будто побывали в гостях у матушки, у родного, близкого человека. 

Ощущение тепла , света , радости не покидало нас всю дорогу.

Дома нас неожиданно сморил сон.

Мы спали до самого вечера и всю ночь. У мужа прошла межреберная невралгия, мучившая его 3 года, а Надежде ночью кто-то будто делал массаж ног - ноги перестали уставать и болеть.

Спасибо тебе, блаженная старица Евфросиния за помощь, доброту , тепло и заботу о нас, грешных, недостойных рабов Божиих. 
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